





آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


فهرست 6 0 ا ا ا 1 01 
مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد ”؟ ا 0 ا 
مشخصات كتاب شد درة 36 5 اناسع دع دشته ددع خدحع عه دك دش تع ددحة نون دمدت تشع عمحة انكودموه فشكو مه و شدكه مده دشخة ممردة قدت ددمت 5 ذه ممدة كه عم هه 6534 عمو 34ظه ع 2 1 
يادداشت جلد دوم دكات مواد ا ريه لك بادا و علد ياتا ع دع لجرك اح و ناذا و ياو لات ادك يع تارادا يا كان ادا يعات الاشا و وا ونان اذا يداك ينقت اداح و يد تلاط ينات اداع وابا ع در ل ع 11 
بخش جهارم شرايط حاكم اسلامى (رهبر واجب الاطاعه) ا اح اح ا احا ا احا اح ا ا اا اح ا اا احا ااا اا اا ااا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا اجاج اس لس 36 3 
اشاره 0 2 هن ومنو 6ن ووم 337 وم 06 79ج قح ماب ده لاتيم دع كماو د ده وزو وتيتو جح لماو لت و الج ع و واو ده ون لماو و ا 
ياداورى: اك اك ناد د ذو عد اك نب تون دن ا اا ادن ات 1 نان ا د ا 1ت لت د ا لت ا ا 1 د ا 1 
فصل اول شرايط رهبر و والى در كلمات دانشمندان و فقها تان لا يان ا متا ات ونان انوت ايا ابت ديات يبعا ا بحا سات اا ايا ات دادعت عي الا ابا عبطا لاوا ات اا ايا اا ب 16 
اشاره ب ل ا ا 0 

-١‏ كلام شيخ الرئيس ابو على سينا: م ا ار 

؟"- كلام فارابى ا عق اس ةد مانت ا تسو د سك تاد سس سح د عر نر جد دك ل د رس ع لد اتن ل در ةد امد ل سه دو لد 2 10102 

"'- كلام ابى الحسن ماوردى الا يي م ات ص ا م لس ات تس ل صس ص ب م ا م مام تام م كم ب ونا وام وس اه لوه بكار د 91 7 

؟- كلام قاضى ابى يعلى ا نحن نان مانا مانا اناا ناا اناا اانا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا 3108 

0- كلام علامة حلى در تذكره الم ا ا لات عاج ا ا كت ل ات جك عا قا 2 2 طن اك 5 2 داج ادك تك كات ماد لكا دعا ادهج ع عام قد كت كا د دجت اه كد كك 711 

8- كلام قاضى باقلانى ل نان ان نان نان نان اانا اناا اناا اناا اناا ااا انا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ا 37016 

!- كلام قاضى عضد الدين ايجى و شريف كركانى: ان نان نان ا اناا اننا اناا اناا اناا اناا اناا اا اا اا اا اا اا ااا اا الس 3103 

- كلام عبد الملى جوينى دوا اداه عدرد ء امه ع دع دامرماه عه « دادم جوع و وداه عكزه واعسردة عع و عردا د مداع زد م ع واه وم حرصاه مره مده دواع ودرا مدع د لزطده مده و دراه عه ليا وك ج10 

9- كلام ديكرى از عبد الملى جوينى: دع ده شك عبدو نونحس عدقه عاتن ام حدن ةن معدت رحد سردن داعا فق نت وام تسو عو ومسا كه متك د عد اف 1/2 

3104 2 كلام نووى شافعى: ا نان نان مانا اناا اانا انا انا ااا ا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا الل‎ -٠ 

1] 913 كلام ابن حزم اندلسى مع ص ماده دن مسا م لد امام كام د جام جات م د عاج مات اكع مو عام ممت ماح جك عام اه ب اكه تجاه يكت مك عامج عاتم متاك ان د اماك وماك ان عع ارط تاه موا م دك عا عو عاك م عد‎ -1١ 

؟١-‏ كلام ديكرى از ابن حزم: ا نل ل لان ل ا نان لاس ان اناس ل اناالا لاس ا اناالا الالال ااال ااا ا اا ااا 36139 

-١‏ و باز كلام ديكرى از ايشان: 0 م م تر 

-١5‏ كلام ابن خلدون لي ا ا ا 000 رون 


© . خلاصة كلمات مذاهب اربعه در شرايط رهبر: ا ا 


فصل دوم شرايط رهبر از ديدكاه عقل (با قطع نظر از آيات و روايات) ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 16 
اشاره لما ا ااا ا شا ا ا ا ا لاا ا وا لع وي لالط ل اط ا ا ات :6 
خلاصة كلام: ا ا ا ا ا ا و ا ا 5 

فصل سوم شرايط رهبر در جشم انداز آيات قرآن كريم وا ا و ا رو وا يا وا و 5ت د كب 2 د 111 

فصل جهارم بحث و بررسى تفصيلى در شرايط رهبر شرط اول: عقل و درايت كافى ا 0 

فصل ينجم شرط دوم: اسلام و ايمان لي ج779737ل7+929297ا#خ_خج_ب 200 0 00 2 00000 0ن 

فصل ششم شرط سوم: عدالت للم مه مه مه م مم مه ممم م م ممه مه مه مم م ممه ممه مه مه ممه مه ممه مه مه ممه مه م م مم مه ممه مه مم م مه مه مم م مم مه ممه مه مم م مه مه مم م مه ل مه مه لمع سكاع 
اشاره دا دواد عبان عر حك 2 عمد دمده لل ساد نح ناف ودج ترم ا ردج ادا دودح الها د عدم خاة تعد خرن مادام دو تدا داعده زعا عدج تنه دع ع كو ادم دم خادد مده مامتو كك ار 
آيات مورد استناد در اين شرط: الما نبان ذد ‏ ج ن ند انط اذ نل وبا نان مانا ذه نا وبا ند ابد ل ذا لا نان نابو د ذه انط د نك لجا دا د لط لد ادك طح عام 
روايات مورد استناد در اين شرط: قاط جدود دكات دواد ند كراد جد د دكات دواد د كناد واد د وكا دواد قد ادا ساد لد واد سحاد لد ند ادن دواد اد قنع ادن دواد واد لدو ف ساد ديد | 
دلايل ديكرى بر ضرورت عدالت در رهبر: 0 2 0 دم اك دك كا ل د 7ك 0 25 24 0 25 27 10 22 ل 2 د 5 2 0 2 2 2 را 2 2 2 0 
استناد به روايات ضرورت عدالت قاضى و امام جمعه و جماعت بر عدالت رهبر: 00 
روايات نفى اطاعت مخلوق در معصيت خالق: 2د سد 53ت 1 تاس او تن اح أ تا اجو ةو ا تن إن ةد د ورا وس دده وت كه -32/ 
توجه به يك نكته نا ا نا نا نا نا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا 932 

فصل هفتم شرط جهارم: علم و فقاهت ا ب 90 
اشاره تجا داه اي ف مو م ع دكات من سر دوك عا لمارف وت كك لع ل كر عي قا رت مل كد كك عات وات قرت د لكر و كب امك موك كك كد د كت اكت ا عت ا و م ا ا 1 90117 
آيات مورد استناد در اين شرط: معكت دص ويك داقن ان ني د ماراج كاك ان متنك كاسني مالم كاتا يدانت كاسني دالج ناكا اب ا تتظات تاانب نا تاي نانج تاتب ختطي كان نرت دا انانب لعا خا ان 7 1167 
روايات مورد استناد در اين شرط: ا ا ا ا ا ا 1 دن 
روايات ناظر بر انتخاب اصلح در كا ركزاران: و مك د ا د مك جع قن د كر جا ب تع لان د تا د دك دن تاك للد اتاد اد ده قاع كد دك عند د ناد ند كر دا ل ا 
روايت تحف العقول ييرامون مسئوليت خطير عالمان دينى: ا حا نا ان ا ا ا ا نا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ساس 3131385 

أمتن روايت] لانن ان ل نان نان لانن ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان سنتلل لسلس 22 22 311132 
توضيح روايت لد كاد كاي داع بيه ري جا واي ع حت و رج ا عع و ا اه ل اع 1 ا ع يم اي ع لتم عم ع ا ها ع ع بك 320 1/118 
اشاره تايار يداي يرك تيد اع راك داك توب ماع بعال حاف جد ماع بايا بان تاداس حال حك توي ساعا بايا اك كبا دايا ا تال توب ماع با داك تلان اح أل عاك تايا عاط بايا ا ياتا يال عاك جاب ساي بايا ا وإا ابا حاف تاب مايط باك ا كطباات بياب )19 :1 
الف: كستردكى مفهوم امر به معروف و نهى از منكر: 7 م م 


ج- آيا العلماء باللهء مطلق علما هستند يا فقط ائثمه معصومين (ع)؟ الا ا ا 1 


فصل هشتم شرط ينجم: قدرت و تدبير رهبرى 00000 ارال 
[توضيح اين شرط] ا 0 
آيات مورد استناد در اين شرط: عي جيه م مي اي بجنا ناا عافن وي اه ب اب ماي ع افا وي اه ع ب وي ا ءات ص أيه جا عاو جا ب لزت بصت ناي ب تاتب ما اه ع تناب مامت بات عه مساب ع ل عا حاتي 1377177 
روايات مورد استناد در اين شرط: ا اح ااا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا اا ااا ااا اس 337 
فصل نهم شرط ششم: آلوده نبودن به خصلتهاى نايسند (نظير بخل و طمع و سازشكارى) ا 0 
اتوضيح اين شرط] 000 اا 
روايات مورد استناد در اين شرط: مرح يح ف ا له ب جا ري تر قي اه و اك ا ار ات رك اي اع اه ا ل ليق عي جا زيم ا ا اط قري ا رد جاه عر اك امه خا ار قر كط حا ترك ا عا و جا 1/1 1016 
تذكرى به مسئولين حكومت اسلامى: ا ااا ااا 0/0 
فصل دهم شرط هفتم: مرد بودن (ذكوريت) اح ا حا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ااا اا الال اس 6 3 
آبيان اين شرط] #طاوفيه بره لق داوق و كان وساق اودونلف هه وسارقيهة مكنع و عابيفه بود ملاو ودساب ف وعم ارفك دعسا ليوج د ابلك 2375 10/6 
نظرية برخى از فقهاى شيعه و سنى در مورد اشتراط مرد بودن در قاضى: قا د ل يك ريه بر عاد رك ايد رت دي رت ود تر ليه ري ع ار لي ع اد اك جا رك كات رغ 2م18 10[ 

* در كتاب القضاء خلاف اينكونه آمده است: الام ا اا اا ص ااا 1 و ااي شي ل ص ةك لجا اي و ل عر عا صا ابيا ماد تا يات 1814 

* ودر كتاب قضاوت شرايع اينكونه آمده است: كط عسامدت دون اطدح كيه أإحعءد وده ادع فسا دك دداءة فاده دردا ذم وح ذخ سوك قررن دكن اطنعن ذية عضي الم 

* و مرحوم صاحب جواهر أيس از نقل كلام صاحب شرايع- كلام فوق-] مى فرمايد: - ا ا اح اا ا ا ا ااا ااا اا ااا اس سل 1ع[ 


* وابن قدامة حنبلى در كتاب المغني عع دده كد عع ع كاد لدع عاط ع كاد ع داعم ع كلد كداء كنطاء ع كاد كاد ماع ع لاد ااه تلماه كد دج ا اها كاه لزه العام ددن + أ تعهك زد كاه لمع اعد ندع اداه ع اد قلاع جح سر 


* ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه الو ع تاحرواع عوم وود ودوك ع جن دع دوه وود عجواة عورد ع عوك ع جود و عاوه ع م3 د عوك #جو د وعوه حور و عوك مود وده دود وعوك #عد دع ]را 

* در كتاب فقه اسلامى وادلة آن» م ل نم لس سن من سن سن نم اس سن ل ل سن سس ل لل ا سن لل لل سس ل لل ا سن لل لل سس ل لل ا سل لل لل لل لل ل ل لل ل ل لل ل ل ل ل ل ممق 
سخنى دربارة اجماع |ادعا شده در اين شرط]: ريل 
كلام استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى دربارة اجماع: :ددطاط دا كاد قود عاز كد ديه انا ان هديك قرع حال لاا كد بريه حلت اكاك كر حا انار ع قيرط ام داك حدك كر عاد لاك ديد معانلا ايد كارك ع 7 

دو نكتة قابل توجه ا ا ا ا 0 00ل 
اشاره دفوو ددع قط خط نطقي ف خخض د دخ ذطياك د طقف ف ددشت فنا طتكرن ذز نش ططنح ابطر دوكر فن ةق ندل 6د 3 عن ف مد 5 5 انق قدن 1ش قد 1 فون ولت 21 
بيان نكتة اول متوقف بر جند مقدمه است كه يادآور مى شويم: - لم م مه مم مه مم م م مه ممه مم عه مه مه م عه ممه م م مم عه مم م له ممه م ل م له لل لم ل لم ل ع لد لقع[ 
مقدمة اول: تفاوت زن و مرد در نظام خلقت: 1ه ددع 2 دان 5 وام جد رط ه كرجه 2 حاط دو ماع دك 2 5 جع كب د رد 32 دزة جد واد كاطع د ورك 32 دك كد ارد كك عد ارد 232 د د ك2 110110016 

مقدمة دوم: مفهوم عدالت در فرهنك اسلامى: مان دود مدن ود د مودو د موس نود د اكد دو دن لجسو دن مدسو و دن امس واد د مدس دو د السو كت لس جه 11/1 


مقدمة سوم: حكومت مسئوليتى سنكين و امانتى الهى: ب ٍ1ٍ1 002121 000000 


تنافى طبيعت و ظرافت زن با مسئوليت حكومت و خلافت: 2222 2305 34 2ت كل دبكت دك بيك د كان جا 2 20 د ماك باع 2 د د وك د وك د واد 2 2 د 21 لد 2 0 دب د 02 21 
زنان و مسأله طلاق؛ ارث و قصاص و ديات: ال ا ا ا اا ا 2 23 


انكتة دوّم] زن وضرورت حجاب: لس ل م م م م م م م م م م م مه م م م مه م م م م م م م مه م م م م م م م م مه م م م م م م م م م م مه م مه ممه 


ل 


اشاره ا ا ا ا د 1 ا 
-١‏ در كتاب صحيح بخارى به سند خويش از «ابى بكره» 210 
؟- مرحوم صدوق در خصال به سند خويش از جابر بن يزيد جعفى 556 
''- در اواخر كتاب الفقيه از حماد بن عمروء و انس بن محمد 89 23 
؟- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: ا م م م م م سل ل سك 
0- ترمذى در كتاب سنن ان ل نح لح م سح ل سح سن سن سس ل سس سس سس سس سس سس سات 
*#- همين روايت در تحف العقول للا عن در تمه فاح عاط دل عه اد دك جلدم فاط 

اشاره #*232 

نكات قابل توجه در روايت: ا ا 0 
/- بحار الانوار از كنز كراجكى از امير المؤمنين (ع) 0 
8- و نيز امير المؤمنين (ع) در توصيه به لشكريان خويش مى فرمايد: 3 


5- باز امير المؤمنين (ع) يس از جريان جنك جمل در خطبه اى مى فرمايد: 


00 سنن ابن ماجه از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند ا‎ -٠ 


00 واز امير المؤمنين (ع) روايت شده كه‎ -١ 


"1 فروع كافى با حذف برخى افراد سند از امام جعفر صادق ش12 


-١‏ كافى از تعدادى از اصحاب از احمد بن محمد از ابن محبوب ا اا اا ااا 11000[ ز[1[ز[ز[ [ [ [ [ [ 1[ 1ط[ 
8- اختصاص شيخ مفيد به نقل از ابن عباس» ا ناا ناا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا اا اا ا ااا 383 
-١8‏ مستدرك الوسائل از كتاب تحفه الاخوان ااا ذا 
-١7‏ و در كنز العمال آمده: 0 ا 
فصل يازدهم شرط هشتم: ياكزادى ا ا ا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ا ااا ااال اس 383 
أتوضيح اين شرط] اا 801/1 
دلايل كسانى كه اين شرط را مورد خدشه قرار داده اند: 8 0010 
ياسخ به دلايل فوق: ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ا اس 8 3 
اشاره مع واه لياه ع حت دك انك دح + جادات كد ك3 دك دان 2 دع د جادات كح ك3 دك انك دح بعادت اح 35 دك داك ده د هادت قح حك دك دان 2 جنع د ادات حك ك3 7ك اناك حجرت دعاك جلك د طناك وم جمد با 19 
ياسخ دليل اول الوا ا ا ا ل اي اكت وا يي د او ا ا مرت ري ل عاصك ا ع يات اك قا وا تاك ميات لد لماع سوا دق ل لواحاس ب عاو قرو لم موا 6د 1/3 7 
ياسخ دليل دوم سا اح احا ا اح نا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اسلا 3 
ياسخ دليل سوم حي ا 0 اين 
دلايل اثبات شرط ياكزادى در رهبرء قاضى و مرجع تقليد: ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 9 3 
اشاره مق م ةل ل ل ا ل ال ل اك ا لي ال لصت ات لي لي ع سيت ص تك سس سس ع سص مخض صس سح سمس عطست ممت معت ممت ع غ2 م2 نما 
-١‏ فحواى اشتراط ياكزادى در كواه و شاهد: اذ نخد وه عبايا كج يبوك يكو يي عاب ياك ياب لك كيد يع واي انا وي نوخي وي مان ياكاح وي 3 لخ يي ع نباي ناح يي نك كيد يه عاد د 1+ 

؟- فحواى اشتراط ياكزادى در امام جماعت: باحس ع ان لمطار ل اك أل مقو ا در لدعا ع كاد اماه حدم رع لوانت حر عه د عع كر نأا اعد عا عا عطق د ا 15 1١1111‏ 
"- نجاست و يليدى حرامزاده: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لمن 
؟- همسانى ديه حرامزاده با دية كافر ذمى: يدوا مغ نع ع ع وا موه وان ل لاع عماج ع 2 3 للد ع واج عاد لاع عماء 3 قو كه دجا لامو عع ماف مولع مجام ةد ع د جاح لت رج و دي 11 
0- يست تر بودن حرامزاده از كافر: ا ان ا نان ا ااا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 36 31 
#- يليدتر بودن حرامزاده از سك و خوك: الك د ناك ويا جد عاد كر حا كرك د عو كد عاد كركة نان لات رت ود اجا دكاتي كرد لاك ل ريا اكد وا رك را اك 2 جك عد جناي رك ع ا د 16 101 
'- تهى بودن وى أز خير و خوبى: م م ا ا ا شرفت 
8- محروم بودن حرامزاده از بهشت: اح حا ا احا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا 30336 
فصل دوازدهم شرايط مورد اختلاف در رهبر ولالس اي لي عت ب بات ع جه جاتن عي عات عع ع يتات معت عات مع عع عام عم ممعم نات لمعه ماه وم مقي عه ماديا 7111/1 
اشاره كاد ذا عورد مرك اد دك ل دع لم دك د ناد د د دنع تدك ها بع داتد د 3 د بد ا دك 5 ل ند دك كد ع ف د كو عت كك رد دتو لك رن 5 د بك و لك ع د ل ل 1 10 
شرط اول: بلوغ 000 من 
كلمات فقها در مورد اين شرط: ا ا ا 0000 آل 


شرط دوم: سلامت اعضاى بدن و حواس م ا ا ا ات ا مد ا مي ميا ا ا ا ل ما د أ موا عي ل ا د 111 
اشاره 00 
كلمات علما دربارة اين شرط: ل ا ا و يي ا 
آيا اين شرط با توانايى و قدرت يك شرط است يا دو شرط؟ ا اح اح اح ااا ااا ااا ااا ا 31901313 

شرط سوم: حريت (آزاد بودن) اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 3131 
نظر فقها دربارة اين شرط 00 0 10 
بررسى دليلهاى مورد استناد اين شرط: ا حا ا احا ناا ا احا ا احا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا 3603032 

شرط جهارم: قرشيت (سيد بودن) 8--بب“00 0 0 ااا ين 
آبيان اين شرط] انق جاع تولك امام دج لاك د عد اتج لاك ماما 3/6 لاد وكدإ ولو ديات 3 لك ميات لاك عه ا للع عا اك قو لك دان حال لع ان ل عبطا اع داك ادر لك 011/121 
نقد و بررسى روايات مورد استناد اين شرط: الك ارا ره مرا ب اال أ با راد و ردك اط بده الوا وب كه واد و وده رادا ب بك اياده باد لها به ولاح 943 317 
خلاصة كلام و نتيجه وشا فا الاو شل ا تاد ا قاد فا خاو لخر كا ع اد امك د شل فد مما د شال اد امام 7 للا ل طاشن ا 

شرط ينجم: عصمت (مصون بودن از كناه و خطا): ع د بق د ب امايق اك مما وال د مادا وك دك بادا وال د ماتيا باك مد تماداح عا د بباتيا فاك دك كباداح يل دعاسي باك ود تاباح لبان 10151 
نظر مرحوم علامه دربارة شرط عصمت: ا حا ا احا نا ا حا ا احا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا 36036112 
عصمت جيست و معصوم كيست؟ ا 0 0 0 ررض 
روايات مورد استناد در عصمت رهبرى به نحو اطلاق: 0 00ر0 
عدم تنافى روايات عصمت با تشكيل حكومت اسلامى در عصر غيبت: 000 0 
خلاصة كلام و نتيجه ا ا ا ا 0[ 1 اا 0 

شرط ششم: منصوصيت (تعيين امام توسط شارع مقدس): اح ا ااحا ااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 986 3 
أشاره ا ل ا ةل ار د لد ا كو تق لاقم ل د ارم و اله ال ل كي ا ل ل ل 1 ف 61 

ت علما ييرامون شرط منصوصيت: ا يوق 
روايات مورد استناد در اين شرط: لمع عع ود عقي ادن حزم دون « لفطك لدع عد عو د اللطططة دنع عدون رن ططخ عع سوم ف افش خة: «وارتع حد وت قط يف خط حت تيع 2 177 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا 111111110180000 ااا 
-١‏ روايت طولانى عبد العزيز بن مسلم از امام رضا (ع) 000 رون 
؟- بحار الانوار از عيون مكدع اناد ون ادل دام عا د خارد د دوك وان داع طاو كان دادم تو حاط دام ا ونا دعوم سداد عع د ون دمع د سوا عع دوه دم عو سداد منص دس د بع 


؟- و باز بحار به نقل از خصال ممم مه م مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه مه ممه عم مه ممه عمه عم م مه م مم مه ممه مم م مم مه مه م مه ممه عم لم مه م عع ارع7 


؟- و باز بحار از معانى الاخبار ممه ممه م مه مه مه ممه ممم مه ممه مم مه مه مه مه مه مه م مه مه ممه ممه مم مه ممه ممه عه مه مم م مه مه ممه عم م مه مه م عم مه ممه م ع عه لارع7 


0- و باز در بحار از معانى الاخبار از امام زين العابدين (ع) 00000 لان 

#- و باز در بحار از كتاب احتجاج 000 ون 

"'- و باز در بحار از صدوق در كمال الدين لم م مه مه ممه ممه سمه سمه ممه سمه ممه ممه ممه ممه مم م مم م عه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ل عه لس لع ع 2 1/6] 

8- و باز در بحار از مناقبء» 000 وان 

5- و باز در بحار از كتاب مناقب ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا الس 31 

31 36 باز در بحار از خصال ا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ا‎ -٠ 

انحصار منصوصيت در ائمه معصومين عليهم السلام: جع ع ل ع نه عر عاك دان 5 ططي ا مر جاه ري اك اي ا ا ا يط ا رك وا ا ا ل ا رط حا رك ا ا حك و كد حا قا د كا ا 1 101/1 

رهبرى فقها در عصر غيبتء. رهبرى اصول و ضوابط: 35د جد ترد فر وو عقت 3ج عد 125533 5م عا قد لدت 522 2 532553 تمدع عور متمدو 5م225 0/2325 

بخش ينجم جكونكى انعقاد امامت و تعيين رهبرى م و ل 7 ص ا لم تا ات اص تحتل ل تب لص ا م متي عمل مي او /71/1 
اشاره ماين ةماجب باسواوا ووب سيفن ااسحسابةب سسب سس ا 
فصل اول سخنان بزركان در جكونكى انعقاد رهبرى را 0 
اشاره صا ا ل ا ا ا اا ل لاا ا ا ا ااا لا ا ا 0 عا ا بى السب به ل يا ولا ل 

371/9 ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى كويد: ااا ا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا‎ -١ 

؟- قاضى ابو يعلى مى نويسد اح احاح ا اح اا ا اح حا ا اح ا حا ا احا احا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا اس اج ساس اس 3 167 

'“- ودر مغنى ابن قدامة حنبلى آمده است: م و ماق و م ع ا أ ارت اله اتا ا ل ب الى لع لأا ا خا دح را لط لزع لأا وي ايا ع حا ا ااا 0/1 

*- در كتاب منهاج نووى كه يكى از بزركان شافعيه است آمده: ان نان اح سان ا احا ا ا سا ا اا ا ااا ااا 3604372 

ه- مرحوم علامة حلى- طاب ثراه- در تذكره مى فرمايند: ملاوع و3 تو لاح عدا اد لك ةن لك دواع تبان لح دعا قرت ذلا ماخ لإا لدع عا تر لاد مان 6د ادك ابام اح دج 13 1 11015 

#- ودر كتاب كشف المراد مى فرمايد: حم بين 

/- و در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: اناد نظ عله بو الماك رك طن ادنك يلي اكد عا عا عر نات علي موا دعاك رك لاع اناك يلب رساك عاذي عر طب اك ادك لع ادك عاد عد يأ 16 370/1 

8- در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته الاش يي با ا اا قو قي ات شي ا ات قو ف ات ف ا ااا تا قي اك اي اك لا اتات قوت قب جات عي ل علا اما ا برف داك عا ااا 71/7000 

5- و نيز هم ايشان در جاى ديكر مى كويد: وقح ل ل ص ص ص ا ل كت ا ص ا لست مس م م مس سي م م لض صم لمم ع عو عم عا عرق 
توضيح بيشتر كلام در اين زمينه: 2 2 2 [ 0 [[ 0000000000 م لك 
فصل دوم سخنى در باب نصب فقها در عصر غيبت و تعدد رهبرى 00000 لزان 
اشاره م م م ل ل ا ل ل سن اا ا اا ااا ا ا اا 2 17901 





احتمالات مختلف در حكونكى ولايت فقهاى يك عصر در مقام ثبوت: 0012 5 15 10 د جد 2 20 دك لاك كد 22 0 0 دو د 2520 ل 0 22 02 0 100 
اشاره ا بي م ا 110 
احتمال اول: همه فقهاى واجد شرايط يك عصر به صورت عام استغراقى از جانب ائمه عليهم السلام منصوب باشند. 0 رن 
احتمال دوم: همة آنها به نحو عموم ولايت دارند. باو نسي واو و دق دواء و ملي اب تراه ورد د ناهد وه اديه لوأب نظاو تراه مماكه تاحاب ناي دك واب وليه ب واه ا معاي د كرو عدي 2 1:98 
احتمال سوم: فقط يكى از آنها منصوب به ولايت باشد. واا ا ا ل اق لما ال لمم اق قو اا لابق قاع لاا 1190 
احتمال جهارم: همه منصوب به ولايت باشند. ا ا ا ل 
احتمال ينجم: اينكه مجموعه آنها من حيث المجموع به ولايت منصوب باشند ين 

اشكالات وارده بر هر يك از احتمالات: عي ا ل ا لي ل عر لات ار ب بت لظي ل جر لاد راك ايه اق جر ل عط عدا 2 بات ل ل لت عط حا عر ع دان طم حر ل در د م عاد 6 5 1383 
اشكالى كه بر احتمال اول وارد مى شوده لا ع ع ل ا ل ل 001 
اشكال احتمال دوم: دك د حم دو ام ا مجان توت ااا للا ا اماد لك لاوا ولي لبا و ليا ا ا ا 011 
اشكال احتمال سوم: 7317243727 تشفط 37م 72913 في 4937 3376ب 3 تبك 4 :3 يلد عومد انا 
اشكال احتمال جهارم و ينجم: العامة شا اناا لقا اق ا عا لاط قل نوما ا حاو بلطا الل الوط لاا 

خلاصة كلام اينكه م ا ور ا ل ا ا لوا 

نكتة دوم: تصدى ولايت توسط هر يك از فقها به عنوان واجب كفايى: 4»0كه4ة4ف#ةا“ك“ك““““““““““ ا ااا 0060600 ويل 
دو مطلب قابل توجه ا و ومو 3575 قر لك مت ا كن 35 وج ل بت و 1211321 
-١‏ بحث ييرامون دولتهاى متعدد: دجي كرح كوس عجن كيد دع يي كاري اع سجر مالا ب عدم م ور جد عر جد كط ديج عع وم عر حدم ع ع نا كع جرح اع درن جره عر دن كا ديد عر د در جد عع د عاد اك ع ل 1 101 

[00010 0211 بحث و كفتكو ييرامون سخن ابن طاووس «(دربارة ولايت فقيه در عصر غيبت): آلآ بجح2ح2ببب-2>2>2>2>->27>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2 22 اا‎ -١ 

فصل سوم دلايل نصب عمومى فقها به ولايت 0 ا ا 00 
اشاره ددم د ددع دده د دادك وها عاد د لامك ييا ماده ادك دوا دان د لاعك بايا عاد دان دك ديا عاد د لاحك بايا عاد دان كك ديا حاط د لاحك بايا عاد حا دك وواداط د ادك بايا عاد اد حك و واحاط هدك بايا عاد دن حك ديا عاد د لحك بايا عاد 2د 2 :8118 

01 مقبولة عمر بن حنظله ا ا ا‎ -١ 

-١‏ مشهورة ابى خديجه: ا ا ا ل ا و و ل ا و وك 1د قي تون ا وزع د بر كه نك كه باذ د د رد ود بد ا و رحد رمع ا 

أمتن روايت] الا محرهؤّهجحججإحححه959404 ااا 0 00 

سند روايت م ئس تش 2222 شششس 2مس 2 طشْش ‏ شت اش م ست لضم تصص ص ال مات لجاع ناما عدا سات معطمو مه و يك 711/5 

تفسير سه آيهُ مورد استناد و معنى اولى الامر: ا ا ا ا ا اا 0 1 ا 
آبيان آيات] شا ل سْتسْا ات لط ع اا لم او م8 
منظور از «حكم» در أيه شريفه جيست؟ 000000 رين 


اشاره لانن نا نت حالسلل لسلس ل 310170 
احتمال اول: اينكه مراد از اولى الامرء همة امرا و حكام به طور مطلق باشند» ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ع ا ا ا ا 0 ارين 
احتمال دوم: مراد به اولى الامر فقط ائمه معصومين عليهم السلام باشند» ا 00 ارين 
احتمال سوم: اينكه- به مناسبت حكم و موضوع- كسانى كه شرعا حق امر و حكومت دارند اولى الامر هستند. 0000000 ازيل 
خلاصه كلام و نتيجه دأ داه امن د نا دح عر سي داعا عد بي كح به دواع ع ب كح ع ور م دواعت دن دحام سد حب دحا عر جد دام د ده دع امد عر عن حا دم ده ده ع ع عت 71 
سخن استاد بز ركوار امام خمينى ييرامون مقبوله: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
آبيان استاد] ااا ااا ااا 01011 ا 
توضيح كلام استاد ل ا ا ا 0 0 ارون 
مناقشاتى ييرامون كلام استاد: حا ا اح ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ااا اا ااا اا اا اا ااا سال ا 3 307 
اشاره تع 513ص داروفع لاقف تمد نع وتمنفن تتم تساف ددن اسلف مدا ان انلف ددا ل ةف و 

-١‏ ماء در فصل كذشته. نصب عام فقها در عصر غيبت را به شكلهاى ينج كانة آن ورين 

-١‏ طبق اعتقاد ماء ولايت براى شخص امام صادق (ع) و بعد از آن حضرت براى ساير ائمه از فرزندان وى به وسيلة نصب ثابت و مسلم استء ينين 

''- ظاهرا امام صادق (ع) در صدد قيام و انقلاب عليه سلطة حاكم در عصر خويش نبوده متع ف دف م ارك فكع ع لت تم فك ب رط فك ع كوف طرف 232341 100 

؟- استعمال وازْهٌ حكومت و مشتقات آن در خصوص معنى قضاوت جيزى است كه در كتاب و سنت غلبه يافته و دن 

4- ظاهرا مخاطب در كلمة «منكم» و «عليكم» خصوص شيعة امامية اثنى عشريه است. جاد ع د يدع طم ع ا كد لم ما اددع يد لقع 2 لد لطع لد ندع ل ع ع د قد جاح 1 

ع- بر فرض كه وازة «حكم» با همة مشتقات آن به حسب وضع و مفهومء قضاوت و غير قضاوت 00 رن 
'- لفظ حكم در مقبوله ظهور در قاضى تحكيم- يعنى كسى كه از سوى دو طرف دعواء براى حكميت مشخص مى شود- دارد» ريون 
سخن استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى- قدس سرّه- و نقد و بررسى آن: اح اح ا حا ا احا ذا ا ا حا ا اا ا ا اا ا اا ااا 8 36017 
اشاره طاح جا كاه درن عاد لك باه در مزال كاده درت عد ساك جا درط عد ك8 كاه درت كد ملك جاه دام طا ال داه در عا لاك دك درن حت لك د كر عرد 1 كك حال كد لك د رك عرد لك بك داك عاد كدي كرك علد كد وك 0 701/8 
«اثبات ولايت فقيه و بيان ضوابط آنجه از شئون فقيه واز حدود ولايت وى مى باشدء متوقف بر بيان امورى است ملا د اه مدر با مو ا ا 
اشاره سدم د اط عمد مده ذهو عم عه 34 مدع هو دوه عه عه ذخ كفاع مهو ذهو مع عه 4خ كهده هذ ود وه ده مت د ذ ذه عد ده كد هه مه عد ذ دو عو دن كد عه مره عمد ذ تع مه مد دمع ده 2 53 1/762 
-١‏ در جامعه همواره امورى وجود دارد كه از وظايف اشخاص محسوب نمى كردد ا 0 وان 
؟- براى كسى كه قوانين اسلام و ضوابط آن را بررسى كندء ترديدى باقى نمى ماند كه اسلام دين سياسىء اجتماعى است 00 زوين 
'- بى ترديد سياست بلاد و تأمين جهات اجتماعى در دين اسلام جداى از جهات روحانى ل ا ل لا ام 01/1 


؟- با توجه به آنجه كفته شدء يعنى: اده دا مم لوا ناما درك ا كل أ ل كا دا ا كم لا ات لك لان ا الاك عاك كك مط اجا طح ا ا ل ل ا ا 1701/1571 


'"'- حديث اللهم ارحم خلفائى م ا ا ا ا ا ل ف ا ل 701/01 
آبيان و متن حديث] لح ا 2 001/91 
سخنى در دلالت حديث كاد نمدا مم اه لل واه د امه ع امام ونه امه عل نامو ع آناي ه دوه مني او مونو و ناح ع تنام ونه انه باصمو عا و بوم م اه مدل را وان ااه باتع ع وده اه عه عاب واد وه اط عه ات وأ 777/7 

ع- حديث العلماء ورثه الانبياء و احاديث مشابه آن: اماج وه ممصا اله نام حش اف لفاك قاا اط أ اا ا أنل الا وأاك أل ا أاليا ااك أأدال أ لاساعاك لالا ا ا اجا/ 3 

ه- حديث الفقهاء حصون الاسلام ئش ئش وم 
أمتن حديث] 1101 0 ا 
بررسى سند حديث احاح ا احا احا ا ا احا ا اا اا ااا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا اس ال لل لس ف 9 307 
دلالت حديث و ع 5 2232 522 22ج جم 25 متت جو در دجام 5 جك دادح ع د كاده طح كت 32ت جد جع جاده ود جرد دكا جد ع دجوت 5د وك 32 جد - دك جاجد ع 3 جك د ج22 جو 111/1 1 


1- حديث: و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا- اباد وتديف ادو اودرو مساوم ات واققة دوا لبا وتوطقف اود الت ايل 1 6 ل 
آأمتن حديث] 000 0 00 
بررسى سند حديث ا 0 00 
دلالت حديث مقع عن ددم خم عه مظع ع عن عدم خم ع عك مع درط دك خم عه مكف ع عر دم كع عه عم اع غر عك مت كع عه عكم فطع عه دكمه قم خط مذ مدع خط عد مسخع خط فخ مف 07 
اشكالات وارده بر استناد به توقيع شريف بر ولايت بالفعل فقها: ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا اا اس ساس ما 36 

8- حديث العلماء حكام على الناس: الواوشضاا تق كاد معو الفققه عفلد نار متخ لموووطاد ملقو كلد دوكر متخو كلد ودر للدي لدعو ملم 
اشاره مدع عمد عا عدن اناده عمد دعاناك عات وماك دك جات 7 حادق د حاد ماد جادك ك حامه د عادك وحاد تك تدك امه د عاد د عاد د جا دك اك عام د جاحك د عدت دجاوت امه د عاق د عدن دجا وك 2 تامو د و5 11:11 
احتمال اول اينكه: جمله خبريه باشد -----02002ةة0ة0ةٍةةو9١ة9؟9؟©؟؟ه ‏ 9 بب١ب”أة‏ >2-32392ك32ل2٠729-22ب7>7<”١97‏ #©ه>ههف22-734469 0 002110000000000 0 
احتمال دوم: جمله به مفهوم انشائى حمل شود اح ا ا ا 0 رين 
احتمال سوم: اينكه: جمله حمل بر انشاء شود. ا احا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 311 

9- حديث مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء 000 رين 

روايات ديكرى كه توهم شده در نصب عمومى فقها مورد استناد است. 0ن 
اشاره ممم مم مم ممم م مه ممه مم مه ممه ممه ممم م مه ممه م م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه مم م م مه ممه م م م م مه م م مه ممه مم مم مم م م مه مم م م م ممم م ممه عرل؟ 
-١‏ در كتاب عوائد از مجمع از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه عه عل؟ 
؟- در بحار از منيه المريد روايت شده كه مقاتل بن سليمان كفت: اا ااا 000 


"- باز در بحار از عوالى روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: م ممم ماه ممه مه مه م مه ممه مه مه مم مه ممه مه مه مم مه م م مه مه مم مه عم م مه مم ممم م م ممم عم م م عه عمد 2[ 


؟- باز در بحار از عوالى روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: حا 000 


0- در تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: ال ديد انأ أ عبد ع ع نا اداه بحن ناب دراه د نا تاد الات جنا لا اح جل لح سا ل جيل لت ادح عر لاع 
آبيان احاديث ايتام آل محمد] ا ا 1 1 

نقل كلام عوائد در اين زمينه: مض 22س حت م ئس م تم ل اماف م وم 101 

فصل جهارم دلايل صحت انعقاد امامت با انتخاب مردم الو صاك عاة جام اك مااع وأ دك 2 امارد 2 حك د عأ مادا 2 نأك 2 عاك ام جا حا حا اكد ماامق ك :د21 امارد دح رجأ عاامز 2 اك عاطم جك اكد حا كس اا ا 1 7150110 
اشاره مح ب ا م ص ل و م و ا ف مط ل كر د تم وك ع كوي 011 
-١‏ قضاوت عقل در اين زمينه ا ااا احا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا 361 
"'- سيرة عقلا در واكذاردن امور به افراد توانمند امين: مش ٌصضش سس تاتش طش تتا ات امي ل ل 1 
''- فحواى قاعدة «الناس مسلطون على اموالهم»: 00 رن 
؟- ولايت. يك نوع قرارداد و معاهده: احا نا نا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 363871 
ه- آيات و روايات مربوط به مشورت در امر ولايت و حكومت: 000 ررم 
#- مورد خطاب واقع شدن مردم در مسائل اجتماعى در آيات و روايات: اح اااا اح اااا اااااااااا اح ااا ااا 36030 
/'- انسانء خليفة خدا و وارث زمين: ا ا ن ا نا ن ا نا ناا ااا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 36376 
/- كلام امير المؤمنين بر صحت و مشروعيت انتخاب: 1 22000 رض 
5- كلام امير المؤمنين (ع) بر ضرورت علنى بودن بيعت: 0 0 1 101 01 01 01 0 10 1 1 1[ 1 1 1[ 371[1[1أ[ا007اا0 اتن 
-٠٠‏ كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام بيعت با آن حضرت در مسجد مدينه: عا لق لد د عا ع 1 عات دوا و لال با ألا سوا لق لت م 0 1 
-١‏ تعيين والى با مشورت مهاجرين و انصار: اوعد واه ب عاو ع لداع لهاو تجاه وماج لإحارده دعاو لماج ع ب علوي اردع عاو لجاع رجاتت امه 2 علوت أ ماج و عاو ادع عاو لعجو عو جد 1715 
-١7‏ اهميت دادن به نظر مردم در نامة امير المؤمنين (ع) به شيعيان خويش: - 00 
-١7‏ كلام ييامبر اكرم (ص) در ارتباط با انتخاب على (ع): ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لل ع6 36 
-١5‏ انتخاب در كلام امام حسن (ع) به معاويه: اا ا ا احاح اا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ع 16 36 
4 انتخاب به وسيلة شورى در صلحنامة امام حسن (ع) با معاويه: 0000 
-١8‏ سقوط حكومت در انتخاب ناشايست مردم: جه عد دم مط خن ددم خم هه ده صم د قط حرط دخ طردح عه حواد د عع سه حد دابتت حر حم دك نت حرد حت دحج عرد مع د ل هده مخ دوه عد وك 1/23 
-١١‏ غصب خلافت در حكومت بدون مشورت مردم: ا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ااا اس 16 36 
- نهى شدن مردم از سيردن خلافت به زنان: ا ا 000 رن 
4- نهاده شدن وظيفة تعيين امام بر عهده مردم: تت ا ل ا مه ل ممت جه ا عرد اج 2 عر جا تس جا سف د 825 15155 


٠‏ نقش مردم در نامة مردم كوفه به امام حسين (ع) و ياسخ آن حضرت به آنان: ل ا ا ا ان 


6010 21 قبول امامت افراد عادل فريضه أى الهى بر مردم: 522 322532 312 عاكك ويه كد و د د د 4ك دم د جك د د وه نك 2 جرت ع ديد دا ع د نك ع ل ا‎ -1١ 


7- دستور ييامبر اكرم (ص) به انتخاب فرمانده در جنك موته: ا ا م ا اا اا ان 
517- ضرورت تعيين رهبرء حتى در بين سه نفر: ل 00000 لبن 
7"5- نقش مردم در معاهدة ييامبر (ص) با اهل مقنا: ان نا نان نان ان ان نان نان ان سنن نان نا سان ل انان نان سان نان ان سن سان نان نت نان نان سن سام لانن ع سام لاع ل سا سام ات لس ساس اس ل سس سس سه سس سد 0017 16 
8- فحواى فتاواى فقها در انتخاب قاضى تحكيم و مفتى و قاضى در صورت تعدد: ذا ا ناا ا ا ااا ا 31722 360 
1- آيات و روايات بيعت: اح ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا سا1 6 
فصل ينجم ماهيت و حقيقت بيعت ا اد اك د ترك ا ا ا ا ا ا ا ات ا 010 
اشاره لل ا ل ل ل ع عا ع ل تت جا ا و ا يه ل ا ا ع ات طق كع ا عت م د تي لت ل اريك بر اصع لت ل ا مرت مرخ عل د ل ممع مد ع 3 016 
آيات و روايات بيعت: ددع د دوه ددع تدك 22 22 22 دواد جح + جامد د ده دك 2 دع د دادك 2 88 دك واد 2ج ع 2 ماده لك 38 22 دك 2 عد و علد 2د عد اموه 2 جع د ماداك 2 عع 02د 2 60110 510 
[آية اول] ا ا ا ا ا اك ص كا ل اي ولك ايا كان ل ايا ا لكا ا ا 616 
[آية دوم] أن ع نا مد ريام ادكه بلحت اله ده رودي الاك دا دا صابريا ديت اك ال حاط دل كربا لحي داك د دا ص لميا ات لصا لدي دا ع براي ب ل ميا ا ل 2 60/2 
بيعت با امير المؤمنين (ع): اح اح ا اا ا ا ا ا ا ان ا اناا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اح ا اح ا ااا ا اح اا ا احا اجا سا ساسا اساسا 16ر36 
بيعت با امام حسن و امام حسين عليهما السلام: ا اح نا ا احا نا ا ناا ا احا ا ا اا ا اا ا ا ااا سا8 361 
بيعت با امام رضا (ع): اا نا نا نا نا ا نا نا اا ا اا اا اا 3611922 
بيعت با امام زمان ولى عصر (عج): ل 00 0 م 
سخنى در ماهيت بيعت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اساسا ساس 361 
بيعت از ديدكاه اهل لغت: حي 0 رين 

نقد و بررسى و نتيجه كيرى: ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا ااا 8 1 36 
خلاصة كلام اينكه ددفة تين ف 3-1533 اند د13 3ك 3 تاب 52315 33 315 35322 توف 0253753526376 3753 2002373692 2 2 2101 
فصل ششم شانزده مسئلة قابل توجه دكات 2 دك علد كان كرك عدد دك اده درم عد لج اسه كرت عرد جك سي مط كناد عا درت كرت عب ارق م قم مات لج كات 2 كبري حا انا وي كلد عاتن ررك جنا قات بره عوك عدن لد كاتد كركه ‏ 1/1 701/1 
لاجمال اين مسائل] ا ان 
مسأله نخست: وجوب كانديدا شدن براى رهبرى و شعب آن بر افراد با صلاحيت: فيق2723ىىو293939وفيَفف 008000000000007 لاون 
مسأله دوم: تفاوت حكومت اسلامى با حكومت دم وكراسى لمعم ا ا د 69180" 
مسأله سوم: آيا شرايط هشتكانه در رهبرء تكليفى است يا وضعى؟ 0 
مسأله جهارم: آيا شرايط رهبرى؛ شرايط واقعى است يا علمى؟ 0 


مسأله ينجم: اكر برخى شرايط رهبرى در كسى و برخى در فرد ديكرى وجود داشتء تكليف جيست؟ ا ا ا ا ا ا اه 


مسأله هفتم: انتخابات و مشكل تهديد و تطميع: لاما ا ات ع يك لاد يه ص ا في سيا يع اراد ص لبا لع صا داه عاد كر لاد ع ع د 111 
مسأله هشتم: آيا ملاك در انتخابات» اتفاق همة آراء است يا اكثريت يا اهل حل و عقد و يا ...؟ 0 
أسه نظر در مسأله] ا ا 2 0118 
دلايل عدم ضرورت شركت همة مردم در انتخاب رهبر: ل ل ل ل سس ل م ل م ل سن م ل ل ل لس م م م ل م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م سه م م م م م م م م م م م م م م م م سس سس ع ع ع م م ع م م عه 6 ]له 

-١‏ در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: ا 00 د 

"- و باز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: كن حاحامك ع دراك عو دعن دمحال مراك دا نل كط د امك ع كح لت عل لاعن ع كن ل عور اك 81718 

'- كفتكويى كه بين امير المؤمنين (ع) و معاويه در صفين جكإ29212121)42]24242]2ة>ة>ة1ة>ة>ة>ة77>» > >#©7)1)4>> 7 0000 

؟- در تاريخ الخلفاء سيوطى در مورد مسائلى كه يس از قتل عثمان به وقوع ييوست 00 اك 

0- در كتاب الامامه و السياسة ابن قتيبه ا ااا ااا ااا ذدب 0‏ 0 110100 

#- و در كامل ابن اثير ضمن كفتكوى امير المؤمنين (ع) با فرزندش امام حسن (ع) - احاح لان ا ل لاس سل ساس لال ل ل د ع 7ه 

/- در تاريخ طبرى به هنكام نقل وقايع بعد از كشته شدن عثمان آمده است: بيبآبآأاوو>ولك44ةة 02200444084088 ااا 

8- بيش از اين در ياسخ سيد الشهداء (ع) به نامه هاى مردم كوفه دف ا ا اق ابا عل ب ا ب ا ا كي مق ياد 3 615/1 
جكونكى تبيين و تفسير روايات فوق: عا احاح ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا سا 1 0 

مسأله نهم: مشكل انتخابات و يايمال شدن حقوق اقليت: -- 10000 
مسأله دهم: اكر افراد انديشمند و صالح در طرف اقليت باشند جه بايد كرد؟ لمم و لطا ملظ مقر ا ل لوا لفق دف لظا املف ةحاب مط لاف نم م 
مسأله يازدهم: امورى كه مردم؛ خود اختيار آن را ندارند جكونه به حاكم واكذار مى كنند؟ ع ا هاداد ا 01617 
مسأله دوازدهم: اكر اكثريت مردم در انتخابات شركت نكردند تكليف جيست؟ اواك امد اه جاو داج و تعد عا مرو لماعت ال عد اد ا 011 
مسأله سيزدهم: تصدى وظايف حكومت از باب حسبه الل م ل د تاد ل موا للع ا لا اج تيع مط ع6 له 
مسأله جهاردهم: آيا انتخاب حاكم. عقد جايز است يا عقد لازم؟ ل ل ا ع 01 
مسأله يانزدهم: انتخابات» و شرايط انتخاب كنندكان: ا ا 0 
مسأله شانزدهم: حكم مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاقد شرايط: معطم ع ع عد ص فحت اد مكة عر سد وجاك زط سد مت وله عدت عحاك #إوسس وذ ات ودع مس ع قرع جم فق وود عد دكقيه 2 3317 
اشاره ا لان نان ان ان تن نان نان سنن نتن نت نت تن نان نان نان نت نان لت نان لت نان نان ان نان ان نت نا سنن نان تسن نان ان نان نت سنن سس اس سنس سن سنن سس ل سس لس سل سل سس ل سس ل سس ل سس سس د د د ل 17 له له 
روايات منقول از طريق سنت در اين مسأله: لط ل ا ا ا ا ا 1 فض روه 
نقل برخى از فتاوى علماى سنت در اين باره: لمعم م م مه ممه مه مه ممه ممه مه مه ممه م مه ممه ممه عم مه ممه مم مه ممه مه مم مه ممه م مه ممه ممه عم م م عم مه ممع ع لع لاع ه 


موضوع اول: عدم جواز اطاعت از حاكم ستمكر فاسق» در فسق و ستمكرى: ااا احاح احا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااال ال 9 910 
موضوع دوم: جواز و يا عدم جواز قيام و مبارزة مسلحانه عليه حاكم ستمكر فاسق: اا 00 00 اران 
دلايل جواز و بلكه وجوب مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر: 0 0ن 
اشاره دومع عا ا لك عه ادك أ اعراكباعا اب نا أ عاك عاك داك عاك ات ايا ا عاك مااي اناك أ أعراكيعا جديا نذأف أ عاك سال باك ات كد ساك اف أت مراك حالم كأ حك كاب اكيم اا حك أ مراك جاسا كاك داكا ساي عطاك أ ماكحا جا د اعداكد اس جا 1 001/6 
دليل اول- دلالت آيات و روايات: 0 
دليل دوم: ضرورت بازكرداندن حكومت به مسير اصلى: 0 0 
دليل سوم: آيات و روايات امر به معروف و نهى از منكر: اا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااال 1 4 ل 
دليل جهارم: قيام سيد الشهداء امام حسين (ع): ا ا ا ا ع ا ا ا 0 1 1غ 
دليل ينجم: قيام و انقلاب زيد بن على «ره»: - دسم مدخة كدت د مأعع شامع وعلاية درايك د دعق قلط ماه عدا د ملعم تكطلة دق حدق متعم و كططه مان دود قد م دك ط ند ديات 20 
دليل ششم: قيام و انقلاب حسين بن على «ره» شهيد فخ: اا ا اا ااا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساسااا2 131 
دليل هفتم: قيام ائمه معصومين (ع) در صورت وجود نيرو و ياور: “ج9233 99 ة272>2>2>2>2>2>2-7272722222 2 0 11 10000011101 
دليل هشتم: ييمان خداوند از دانايان بر دفاع از حقوق ستمديدكان والسا دوواد علس ع ص عرق اق ا مات رت قح باس و اك ادر جا جا ورد اح 2 
دليل نهم: اطلاق ادلة مجازات محارب و مفسد فى الارض: ا اا اح اا ا ا ااا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا اا سا 8 1ع 
دليل دهم: اطلاق ادلة ضرورت مبارزه با بغات: اح حا ا ا ا اح ا اا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا لا © اا 
دليل يازدهم: روايات نكوهش از حاكم ستمكر: ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ا اا ااا ااا اا اس 63ج 
خلاصة كلام و نتيجه: 0 
ا لت جمانربلاه ادنك ابل تنك جلا انك املا ل حا اك الك الات لجان جااك بادك لباك اال ار شاك لك ات اال ا ل ا ل 2 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد 7 


مشخصات كتاب 

سرشناسه : منتظرى» حسينعلى» 1170١‏ - 7/8/4 1. 

عنوان قراردادى : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. فارسى 

عنوان و نام يديد آور : مبانى فقهى حكومت اسلامى/ منتظرى؛ ترجمه و تقرير محمود صلواتى. 
مشخصات نشر : تهران: كيهان»/1721١1-‏ 

مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : انتشارات كيهان؛28. معارف اسلامى؛/. 

شابكك : + اارزيال 2 4 ريال( ج.انجاب دوم) ؛ #/٠٠‏ ريال (حع) 

يادداشت : ج. ” (جاب دوم: .)1١7/١‏ 

يادداشت : ج.5( جاب اول: .)171/١‏ 

يادداشت : جلد دوم و جهارم ترجمه ابوالفضل شكورى و توسط نشر تفكر منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه 

مندرجات : ج.١.‏ دولت و حكومت .-- ج. ”. امامت و رهبرى.-- ج. 5 احكام و آداب زندانها و استخبارات.- 
موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام ودولت 

شناسه افزوده : صلواتى» محمود» 1*7 -. مترجم 

شناسه افزوده : شكورىء ابوالفضل» 176 -» مترجم 

شناسه افزوده : سازمان انتشارات كيهان 


رده بندى كنكره 71م اد عع لاع 


رده بندى ديويى : 7931/7/60 

شماره كتابشناسى ملى : م /7/8-2 

يادداشت جلد دوم 

با يارى خداوند متعال» جلد دوم «مبانى فقهى حكومت اسلامى» اكنون در اختيار شما خوانند كان محترم قرار كرفته است. 


دراين مجلد كه تقرير درس و ترجمة باب جهارم و ينجم كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» مى باشدء به 
بررسى دو مسأله اساسى حكومت اسلامىء يعنى شرايط و ويد كيهاى رهبر جامعه اسلامى (امام واجب الاطاعه) و جكونكّى 


تعبرت رغين ور حكورمة اسلا برواعتة شد اسث: 


استاذ ور كوان دواو مباحث همجون ساير مباحث مطرح شده دراين مجموعه. بصورت بنيادى و اجتهادى با حوصله و دقت» 
و صرف وقت بسيار ابعاد مختلف هر مسأله را شكافته و با كردآورى آيات و روايات و شواهد و نمونه هاى تاريخى و دلايل 


عقلى و 


استدلالهاى منطقى و قواعد اصولىء و نقل اقوال دانشمندان و فقهاى بزركك اعم از شيعه و سنىء با بينش فقهى و اجتهادى 


زواياى آن را مورد بررسى و يزوهش قرار داده اند. 


در قسمت نخست اين مجلدء هشت شرط مورد اتفاق و شش شرط مورد اختلاف براى رهبر اسلامى ذكر كرديده است. هشت 
شرط مورد اتفاق عبار تند از: «عقل كافى»» «اسلام وايمان»» «عدالت»» «علم وفقاهت»». «قدرت و تدبير رهبرى)» «آلوده نبودن 
به خصلتهاى نايسند»» «مرد بودن» و «ياكزادى». و شرطهاى مورد اختلاف عبارتند از: «بلوغ»» «سلامتى اعضاء بدن و حواس)ء 
«احريت»» «قرشيت» (سيد بودن)» اعصمت» (مصون بودن از خطا و لغزش) و «منصوصيت» (تصريح به امامت وى از سوى خدا و 


ييامبر اكرم (ص). 
ودر قسمت دوم, (بخش ينجم كتاب)» جكونكى تعيين رهبر و انعقاد امامت در 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ”7 


حكومت اسلامى مورد بحث و بررسى قرار كرفته وطى آن ضمن نقل نقطه نظر دانشمندان و فقها در اين زمينه به ذكر دلايلى 
نظير مقبوله عمر بن حنظله و مشهوره ابى خديجه- كه براى نصب عموم فقها در عصر غيبت بدان استناد شده- يرداخته شده 
استء آنككاه دلايلى كه مى توان بر صحت انعقاد امامت با رأى و نظر امت بدان استناد نمود مطرح كرديده. سيس ماهيت و 
حقيقت بيعت و شواهد و ادله آن به بحث كذاشته شده است. در يايان اين بخش شانزده يرسش مهم و قابل توجه ييرامون 
نقش رأى و نظر مردم در تعيين رهبرى و جواز مبارزه مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر مطرح كرديده و به ياسخكوئى و 


بررسى آن يرداخته شده استء» كه به تفصيل 


البته يرواضح است كه از يكك كتاب عميق علمى اجتهادى در اين سطح نمى توان انتظار يكك متن مختصر فتوائى همجون 
رساله هاى عمليه» و يا مجموعه منظم تدوين شده اى همجون قانون مدنى» جزائى» قضائى و ... را داشت كه طى جند مسأله و 
يا اصل و ماده حكم و قانون موضوعى را مشخص نموده باشدء بلكه اينكونه كتابها بعنوان مستندات و مبانى فقهى مسائل و 


احكام است كه در نهايت خود مى تواند مبناى فتوا و قانون كذارى نيز باشد. 


ضرورت طرح و بررسى علمى و اجتهادى اينكونه مسائل در اين سطح. بويزه در حوزه هاى علميه و مجامع دانشكاهى و علمى, 


متناسب با هر موضوعء جيزى نيست كه نياز به بازكفتن داشته باشد. 


حضرت امام خمينى (مد ظله) را در مناسبتهاى مختلف- بويزه در همين ايام كه اين مجموعه آماده انتشار مى كرديد- يادآور 


ا 
معظم له در مكتوبى كه در مطبوعات به منشور برادرى شهرت يافت» فرمودند: 


«امروز با كمال خوش حالى به مناسبت انقلاب اسلامى حرفهاى فقها و صاحب نظران به راديو و تلويزيون و روزنامه ها كشيده 
شده است جرا كه نياز عملى به اين بحثها و مسائل است,ء مثلا در: مسأله مالكيت و محدودة آنء مسأله زمين و تقسيم بندى آن, 
انفال و ثروتهاى عمومىء مسائل بيجيده يول وارز و بانكدارىء ماليات» تجارت داخلى و خارجى. مزارعه و مضاربه و اجاره و 
رهن» حدود و ديات قوانين مدنى» مسائل فرهنكى و برخورد با هنر به معناى اعم جون عكاسىء نقاشى» مجسمه سازى. 


موسيقىء» تثاتر» سينماء خوشنويسى و غيره» حفظ محيط زيست و 


وشبدى هاا 
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جلوكيرى از مواليد در صورت ضرورت ويا تعبيين فواصل در مواليد» حل معضلات طبى همجون ييوند اعضاى بدن انسان و 
غيره به انسانهاى ديكرء مسأله معادن زير زمينى و روزمينى و ملى» تغيير موضوعات حرام و حلال و توسيع و تضييق بعضى از 
احكام در ازمنه و امكنه مختلفء, مسائل حقوقى و حقوق بين الملل و تطبيق آن با احكام اسلام» نقش سازندة زن در جامعة 
اسلامى و نقش تخريبى آن در جوامع فاسد و غير اسلامى» حدود آزادى فردى و اجتماعى» برخورد با كفر و شركك و التقاط و 
بلوكك تابع كفر و شركء جِككُونكى انجام فرائض در سير هوائى و فضائى و حركت بر خلاف جهت حركت زمينء يا موافق آن 
با سرعتى بيش از سرعت آنء و يا در صعود مستقيم و خنثى كردن جاذبة زمين» مهمتراز همه ترسيم و تعيين حاكميت ولايت 
فقيه در حكومت و جامعه. 


همه اينها كوشه اى از هزاران مسأله مورد ابتلااى مردم و حكومت است كه فقهاى بزركك در مورد آنها بحث كرده اند و 
نظراتشان با يكديكر مختلف است واكر بعضى از مسائل در زمانهاى كذشته مطرح نبوده است و يا موضوع نداشته استء 
فقهاى امروز بايد براى آن فكرى كنند.) )١١‏ 


در ادامه اين مباحث علاوه بر آنجه تاكنون نكاشته آمد مباحثى نظير: احكام و وظايف قواى سه كانه. مقننهى مجريه و قضائيه» 


امر بمعروف و نهى از منكر و اداره حسبه. حدود و تعزيرات شرعى و حِكُونكمّى اجراى آن» 


احكام وآداب زندانهاء سازمان اطلاعات و محدوده وظايف آن» احكام احتكار وقيمت كذارىء موارد مصادره اموال و 
ضزووت حمايك از مستضعقان ومحروماق: سياست عار حكوسة استلام و يجكوتكن رقتار حكوهت اسللاض با اقليتهاق 
غير مسلمان» دستور العمل و وظايف قواى نظامى و انتظامى» حقوق متقابل امام و امتء سيره و اخلاق حاكم و كاركزاران 
حكومت اسلامىء و نيز منابع مالى حكومت اسلامى اعم از زكات» خمس.ء فى ء» انفال» اراضى موات» غنائم جنككى» جزيه؛ و 
ساير مالياتهائى كه ممكن است حكومت اسلامى به تناسب مقتضيات زمان وضع كند و دهها مسأله ديكرء مورد بحث و بررسى 
تفصيلى قرار كرفته كه با يارى خداوند متعال در آينده اى نه جندان دور در ساير مجلدات به خوانند كان محترم تقديم خواهد 


شد. 


و ما توفيقى إِلَّا بالله- عليه توكلت و اليه انيب حوزه علميه قم- آذر ماه /1761 محمود صلواتى 


.15217/ /8/18 به نقل از روزنامه كيهان مورخه‎ .57//8/١ قسمتى از نامه امام امت مورخه.‎ )١( 
ماح قو كزين الى ار‎ 

بخش جهارم شرايط حاكم اسلامى (رهبر واجب الاطاعه) 

اشاره 

بر اساس: عقل و كتاب و ست -١‏ شرايط رهبر در كلمات دانشمندان و فقها 

-١‏ ويزكيهاى رهبر از ديد كاه عقل 

ف باك هورة نكاد 4رشرايط رهيز 

؟- بحث و بررسى تفصيلى شرايط رهبر 

0- شرايط مورد اختلاف در رهبر 

عباتتو سكس ليوج الرطر يا 

بادآ ورى: 

مباحثى كه تاكنون [در جلد اول كتاب] مورد بحث و بررسى قرار كرفت از اين قرار بود: 


در بخش نخست,ء اصل اولى يا سنكك بناى نخستين در مسأله امامت و ولايت [يعنى اصل «عدم حاكميت هر شخصى بر شخص 
ديكر)] اجمالا از نظر خنوانتد كان كرامئ كشت 


در بخش دوم, ثبوت ولا.يت و حاكميت بيامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) (در طول ولا.يت خداوند) مورد كفتكو قرار 


ا 


در بخش سوم.» ضرورت وجود دولت و حكومت در همه زمانها حتى در عصر و زمانه غيبتء و اينكه بى توجهى به امر 
حكومت و اهتمام نورزيدن نسبت به تشكيل آنء بر مسلمانان روا و جايز نيست مورد تأكيد قرار داده شده. 


دراين بخش» سخن نسبتا به درازا كشيد. قسمت عمله اى از آن را به سير اجمالى در ابواب مختلف فقه و روايات و فتاواى 
بزركان كه اجمالا از آنها استفاده مى شد كه تشريع احكام اسلام بر اساس ولايت و حكومت بوده و مسائل حكومتى در بافت 


نظام اسلام تنيده شده اختصاص داديم. 


سيس فصل مستقلى مشتمل برده دليل بر ضرورت تشكيل دولت و حكومت اسلامى در همه اعصار كشوديم, آنككاه در فصل 
آخرء رواياتى كه ممكن بود از آنها توهم سكوت و سكون در عصر غيبت شود و به عنوان معارض با مطالب ييشين مورد 
تمسكك قرار كيرد مطرح نموده و مراد 


و مقصود آنها را آشكار ساختيم. 


و اكنون هنكام آن رسيده كه [در بخش جهارم] به ذكر شرايط رهبر و امام در حكومت اسلامى بر اساس عمقل و كتاب و سنت 
بيردازيم» كه مجموع مطالب آن را در دوازده فصل خلاصه مى كنيم: 
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فصل اول شرايط رهبر و والى در كلمات دانشمندان و فقها 
اشاره 


در ابتداى سخن نمونه هايى از كلمات و نظريه هاى دانشمندان و فقها درباره شرايط حاكم اسلامى و ويزكيهاى رهبر را متذكر 
مى شويم» زيرا دانستن نظريه ها و ديد كاههاى مختلفء ابعاد بحث را روشتتر و بينش انسان را در مسأله عميق تر مى نمايدء 
بويزه اينكه از بررسى اين سخنان مشخص مى كردد اعتبار شرايطى نظير فقاهت و اجتهاد در حاكم اسلامى جيزى نيست كه 
تنها متأخرين فقها كفته باشند, بلكه اعتقاد به آن همواره در همه اعصار بين بزركان علم و فقاهت رايج بوده كه ذيلا نمونه 


هايى از آن رااز نظر مى كذرانيد: 
-١‏ كلام شيخ الرئيس ابو على سينا: 


شيخ الرئيس ابو على سينا در اواخر بخش الهيات كتاب شفا ضمن فصلى كه مخصوص شرايط و وظايف خليفه و امام كُشوده 


است مى فرمايد: )١١‏ 


«(واجب است: سنت كذار [ييامير (ضص) و يا هر شخض ديكرى كه اساسى رادر جامعه بنيان مى كذارد] براق يس ال خوده خليفه 
و جانشينى مشخص نموده و اطاعت او را بر مردم لازم و واجب كرداند» و لازم است اين تعيين خليفه فقط از جانب خود او و 
يا به اتفاق ييشكامان و افراد با سابقه صورت كيرد و بايد شخص تعبين شده به صورت علنى و آشكارا در مقابل مردم اعلام و 


تأبيد شود كه او در 


.)١(‏ شيخ الرئيس در آخر الهيات شفا يكك فصل راجع به نبوت و يكك فصل راجع به امامت دارد كه دو فصل بسيار خوبى 
است. بجاست فضلا به آن مراجعه نمايند. (از افاضات معظم له در درس) 
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سياست مستقلء و در عقل اصيل استء و اينكه او متصف به اخلاق يسنديده؛» و خصلتهاى نيكى همانند شجاعت» عفت و 


حسن 


تنذيير أست و اينكهوى يه شريعت اسنلا كاد و داناسثهيه كونهائ كه كسى دوايق زمهيته از او داثاتر تينسك وبابد اين 
تأييد و روشنكرى به كونه اى باشد كه در ميان جامعه اعلان كردد و آشكارا و علنى شود به طورى كه عموم مردم بر خلافت 


او متفق كردند. زفق 


و بايد صاحب شريعت جنين بيانى را براى مردم بازكو كند كه اكر آنان به خاطر اطاعت از هواهاى نفسانى و اميال دنيايى در 
خلافت خليفة وى دجار اختلاف و تفرقه كرديده ويا اطراف كسى كه استحقاق نداشت و فضايل فوق را دارا نبود اجتماع 
نمودندء به خداوند كافر شده اند. و اما تعيين خليفه به وسيلة نص و تصريح بنيانكذار اساسء به راه صواب نزديكتر است جرا 


كه آن به اختلاف و نزاع و تجزيه كشيده نخواهد شد.) (”) 


معلم ثانى» ابو نصر فارابى در ارتباط با عاليترين مقام كه سريرستى اداره امور حكومت را به عهده مى كيرد اينكونه بيشنهاد مى 
كتك: 


«اين مقام بايد فقط توسط يكك شخص باشد و به هيج وجه كسى بر وى رياست و حاكميت نداشته باشد. 


فارابى» جنين شخصى را «رئيس اول مدينةُ فاضله و رئيس تمام قسمت آباد زمين» مى نامد» و صفات و وي كيهايى را براى وى 


اجنين شخصى بايد: حكيم» قوىء با اراد خوش فهم» خوش حافظه» باهوش» خوش بيان» دانشس دوست- به نحوى كه 


مشكلات سر راه آن را تحمل كند- غير زياده رو در لذات و شهوات بدنى؛ دوستدار صدق و راستكويى؛ كريم النفسء عادل- 


به كونه اى كه انصاف و عدالت را در مورد خود و خانواده اش نيز 


00 در 


تعبير شيخ الرئيس كلمة «يصححون علانيه» كه به معنى تصحيح كردن و جا انداختن علنى است آمده و اين مى رساند كه نبايد 
تعيين رهبرى در اتاقهاى در بسته انجام كرفته و خاتمه يابد و فضايل رهبر را فقط يكك عدةٌ معدود بدانند بلكه بايد براى عموم 


مردم ويزكيهاى رهبرى تبيين شود و مردم نيز بر اساس شناخت از رهبرى اطاعت كنند. (از افاضات معظم له در درس). 


(. الهيات شفاء فصل امامت/ 58١‏ افست كتابخانة آيث الله العظمى نجفى از جاب قاهره (جاب ديك ر/ #عه- ععءج) 
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رعايت كند- شجاع و ييشتاز باشد.) 
آنككاه به دنبال ذكر اين شرايط مى كويد: 


«امكان كرد آمدن همه اين صفات در يكك شخص بسيار كم استء يس اكر در كسى كرد آمد رياست از آن اوستء و الا هر 
كسى كه بيشترين حد ممكن از اين صفات را داراست رئيس جامعه مى باشدء اما اكر كسى را نيافتيم كه اكثر اين صفات در 
وى كرد آمده باشد لكن دو نفر را يافتيم كه يكى دانشمند و حكيم است و ديككرى ساير ويزكيها را داراست هر دو نفر با هم 
رياست رابه عهده مى كيرند وهر يكك مكمل ديكرى است» اما اكر اين صفات و وي كيها در بيشتر از دو نفر يراكنده شد و 
همه آنها با هم مهربان و هماهنكك هستند يس اين جند نفر كه «رؤساء الافاضل» هستند ادارةً جامعه را به عهده مى كير ند.) 


فارابى همواره شرط حكمت را يكى از مهمترين صفتهاى «رئيس اول- رهبر كل» مى داند و معتقد است كه اكر اين صفت در 


كسى يافت نككردد» مدينة فاضله بدون رئيس مى ماند و 


اين به هلاكت جامعه كشيده خواهد شد. (©") 

-'٠‏ كلام ابى الحسن ماوردى: 

ابى الحسن ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى كويد: 

«و اما در مورد اهل امامت (يعنى رهبران جامعه) هفت شرط را بايد معتبر دانست: 

اعصدالت باهذ قراط اف 

-١‏ علم در حد اجتهاد در جزئيات و موضوعات و در مبانى احكام. 

*- سلامت حواسى مانند كوش و جشم و زبان تا بدون واسطه بتواند مدركات خود را دريافت دارد. 
5- سلامت اعضاى بدن از نقصانهايى كه مانع از سرعت در كار و حركت و تلاش مى شود. 

ه- بينش و نظرى صائب كه به وسيلةٌ آن بتوان مصالح جامعه را حفظ و سياست مردم را اداره نمود. 


8- شجاعت و غيرتى كه با آن بتوان محدوده حكومت را محفوظ و با دشمنان 


(6). نظام الحكم و الاداره فى الاسلام/ 7١19‏ 
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جهاد و مبارزه كرد. 


/ا- شرافت نسبى» يعنى از طايفة قريش بودنء زيرا روايات براين مضمون زياد وارد شده و اجماع نيز بر آن منعقد كرديده 


است.) ة) 


در توضيح (شرط دوم) كلام ايشان كه فرموده برخوردارى از علمء در حد اجتهاد در جزئيات و احكام- «فى النوازل و 
الاحكام»- شايد مراد ايشان از «نوازل») شناخت ماهيت حوادث واقعه و موضوعات مهم باشد كه هر رهبرى بايد نسبت به 
خصوصيات و لوازم آن آكاهى داشته باشد تا بتواند احكام كلى را بر آن تطبيق كندء و مراد به «احكام» تسلط به مبانى و 
شناخت احكام كلى باشد. 


به عبارت ديكر در اول» مراد شناخت «صغريات» و در دوم مراد آكاهى به «كبريات» بر اساس ملكةٌ اجتهاد باشد. و روشن است 
كه شناخت صغريات و موضوعات مسائل در مسائل سياسى اجتماعى 


از مهمترين آنهاست و آنجه در توقيع مباركك حضرت حجت (عج) وارد شده كه: «و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه 
حديثنا «*)» شايد مراد علم به همين حوادث (موضوعات) باشدء نه علم به احكام كلى و كبريات مسائلء و اين نكته اى است 


شايان توجه. )7/١‏ 

كلام قاضى ابى يعلى: 

قاضى ابى يعلاى فراء نيز در كتاب الاحكام السطانيه خود مى كويد: 

«و اما رهبران بايد داراى جهار ويزكى باشند: 

اقرش باش از ماف ودرا 

-١‏ شرايط و صفات قاضى نظير حريت» بلوغ» عقل» علم و عدالت را دارا باشند. 


“- توانايى به عهده كرفتن فرماندهى جنكك وادارءٌ امور كشور و اقامة حدود را دارا بوده ودر انجام اينكونه وظايف, هيج 


عطوفتى به خود راه نداده و مدافع امت 


(0). احكام السلطانيه/ ع 


(8). در حوادثى كه به وقوع مى يبوندد به راويان احاديث ما مراجعه كنيد. (وسائل ٠١١/14‏ باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء 


حديث 4). 


(/). در ارتباط با شرط اول در كلاسم ماوردى يعنى شرط «عدالت» بايد ديد كه آيا مراد از عدالت جيست و حد آن تا 
كجاست؟ آيا اجتناب از كبائر» عدالت است يا از كناهان صغيره نيز بايد اجتناب كند؟ آيا انجام اعمال خلاف مروت» عدالت 
رانقضى عن كلد يا نه؟ آيا دو غدالت حسن ظاهر كافى است يأ ابتكه بايد احراز غدالث بشود؟ و .... ابنها مطالبى ات كه بايد 
در جاى خود مورد بحث قرار كيرد. ودر شرط آخر ايشان (قرشى بودن) نيز ما مطالبى داريم كه در مباحث آينده مطرح 
خواهد شد. ان شاء اللّه. (از افاضات معظم له در درس). 
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باشند. 


#-از جهت 1 كاهى 


واز امام احمد حنبل» كلماتى نقل شده كه مقتضاى آن اسقاط اعتبار عدالت و علم و افضليت در رهبرى است. در روايتى كه 


عبدوس بن مالكك القطان ازاو نقل نموده جنين آمده است: 


«كسى كه بر مردم به وسيل شمشير حاكميت بيدا كرده و خليفة مسلمين كردد و مردم او را امير المؤمنين خطاب كنند براى 
هيج كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت آورده جايز نيست كه شب بخسبد و او را امام خويش نداند» جه آن رهبر نيكوكار 


باشد و يا فاجر. او به هر صورت امير المؤمنين است.) )//١‏ 
ونيز مروزىء كلماتى را به اين مضمون از او نقل كرده است: 


(اكر افير و قرناتنسى بارت عي مروف كشعه وقواييك الال سعلمية قر عيانت مى كنك باز بابد شمراه وى با دشمة 


جنكيد. جرا كه كناه اعمال زشت وى بر با خود اوست.) «4) 


دربارة نقل قولى كه در كلام فوق از احمد حنبل شده نكتةُ قابل توجهى هست و آن اينكه بر اساس مقتضاى كفتةُ احمد حنبل» 
اكر كسى بر امام حقّى شورش نمود» در مرحلةٌ اول بر مسلمانان واجب است كه با وى به جنكك و ستيز برخيزند واو را از بين 
ببرند» اما در صورتى كه آن شورشكر برامام غلبه نموده و ييروز شد خود همان شورشكر امام واجب الاطاعه مى كردد و 
دفاع از وى و تسليم شدن در برابر او بر مسلمانان واجب مى شودء هر جند فاسق ترين فاسقها و سركش ترين ستمكران باشد و 


اين براستى فتواى بسيار عجيب و لكنس است. )٠١١‏ 
ه- كلام علامة حلى در تذكره: 


مرحوم 


علامة حلى در كتاب تذكره ضمن مبحث لزوم 


(8). و من غلبهم بالسيف حتى صار خليفه و ستمى امير المؤمنين لا يحل لاحد يؤمن باللّه و اليوم الآخر ان يبيت و لا يراه اماما 


عليه برا كان او فاجرا فهو امير المؤمنين. 
(9). فان كان اميرا يعرف بشرب المسكر و الغلول يغزو معه انما ذاكك له فى نفسه (احكام السلطانيه/ 2٠١‏ 


.)0١(‏ به نظر مى رسد اين شيو تفكر همان تفكر ابو هريره است كه قبلا نيز روايتى به اين مضمون از او خوانديم و همان تفكر 
عبد الله عمر است كه يس از قيام عبد الله مطيع در مدينه به وى انتقاد مى كند كه جرا عليه يزيد بن معاويه كه خليفة مسلمين 


بوده قيام كرده؛ و ما در بحث آينده دربارة تفكر عبد الله عمر و اين جريان تاريخى مطالبى خواهيم داشت. البته متناسب با اين 


شيوة تفكرء رواياتى در كتب سنت وجود دارد واز شافعى نيز جنين فتوايى نقل شده است. (از افاضات معظم له در درس). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”. ص: ١5‏ 

مبارزه با شورشكران عليه امام (قتال اهل بغى) مطالبى دارند كه خلاصة آن. اين جنين است: 

«امورى جند براى امام شرط است: 

ال مكلف باشيدذه زيرا غير مكلق كه د يكران او وا سريرسي من كنيد حكوتة مى تواندا سر يزسة افك عاشد؟ 

ب- مسلمان باشد» بدان جهت كه مصلحت اسلام و مسلمين را مراعات كند و بتوان به وى اعتماد نموده و به او اتكا كرد. 
ج- عادل باشد. 

د- آزاد باشد. 

ه- مرد باشدء تا مردم از وى حساب برده و بتواند با مردان مراوده و آميزش داشته باشد. 


و- عالم باشد تا قوانين و احكام را بشناسد و مردم را 


آموزش دهد. 

ز- شجاع باشدء تا بتواند خود» در جنكك شركت نموده و لشكر را تقويت روحى و سازماندهى كند. 
ح- در مسائل صاحب نظر بوده و كفايت ادارة امور را داشته باشد. 

ط- كوش و جشم و زبانش سالم باشد تا بتواند امور را حل و فصل كند. 

لامها قربط املك 6ن اسذف هران قفاو نوراه يول جد اك 


ى- اعضاى (رئيسه) بدن او سالم باشدء مانند دست و يا و كوشء و اين شرط يعنى سلامت اعضاى بدن يكى از دو قول است 
كدان شاف تق عد انيف 


يا- از طايفهٌ قريش (سيد) باشدء بر اساس حديثى كه مى فرمايد: «الائمه من قريش -)١1١«‏ بيشوايان از قريش هستند). و اين 


بارزترين دو نظر شافعى است و جوينى با اين شرط مخالفت كرده است. 


يب- به نظر شيعه بايد امام معصوم باشد زيرا فلسفه لزوم امامت و لزوم نصب امام همانا وجود خطا و لغزشها در بين مردم است 
كه قهرا موجب تنازع و دركيرى و نهايتا اختلال نظام جامعه مى كردد. از اين روء بايد بر حسب ضرورت,. امام از خطا و لغزش 
معصوم باشد تا بتواند جلو لغزشها را بككيرد. 


يج- از سوى خداوند تباركك و تعالى يا از سوى ييامبر اكرم (ص) يا از سوى 


.١ از ابواب علامات الامام؛ حديث‎ ١ كتاب الامامه. باب‎ .٠١© بحار الانوار 0؟/‎ .)1١( 
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كسى كه از جانب آنان امامتش تثبيت شله به امامت منصوب شله باشد. زيرا ا«عصمت از امور خفيه است كه اطلاع يافتن از 


آن امكان يدير نيست: و اكر به.وسيلة «نض) امامت وى مشخص نشده باشد (بزائ 'شتاخت:وى) تكليف بيشن آذ 


حد توان لازم مى آيد (يعنى مردم به جيزى مكلف شده اند كه توان شناخت و عمل به آن را ندارند) واين جايز نيست. 


يد- به دلايل عقلى و نقلى بايد از همه مردم زمان خويش افضل باشد تا از ديكران ممتاز كردد؛ و در نزد ما (شيعه) جايز نيست 
كه فرد مفضول يعنى كم فضليت بر فاضل مقدم داشته شود- به خلا.ف نظر بسيارى از علماى تسنئن- و افضليت بر اساس 
ملاكهاى علم و زهد و يارسايى و شرافت خانوادكى و بزركوارى و شجاعت و ساير اخلاق و خصايل يسنديده مشخص مى 
كردد. 

يه- از ارتكاب اعمال قبيح, منزه باشد. جرا كه شرط عصمت بر اين معنى دلالت دارد» و بدان جهت كه در صورت آلوده 
شدن به اعمال قبيح مورد اهانت و انكار قرار كرفته و موقعيت او از دلهاى توده مردم زايل مى شود و در نتيجه فايدة نصب او 


از بين مى رود. 


ودبكر آنكة بايد از ذون همق و خصلتهاى رذيلة منزه باشد ... و ذيكر ابتكه از بسقى غماتواد كى ان ناحية يدرو الود كى 
خانوادكَى از ناحيةُ مادر» مبرا باشد. كه عامةٌ اهل سنت با همةٌ اينها مخالفند. ))١7١‏ 

ع كلام قاضى باقلانى: 

مرحوم علامه امينى در كتاب الغدير مى نويسد: باقلانى در كتاب تمهيد» صفحة 1/8١‏ در باب «صفتهاى امامى كه لازم است با 
وى به امامت بيعت نمودا مى كويد: 

«اكر يرسشكرى از ما بيرسد ويؤكيها و صفات امامى كه شما بيعت وى را جايز مى دانيد جيست؟ در ياسخ او كفته مى شود: 


بايد داراى شرايطى از جمله اين شرايط باشد: -١‏ بايد از ناحيه يدر از قريش باشد. 1- از جهت علم در حد كسى كه شايسته 


قضاوت در بين 


از امت» كشيدن انتقام از ستمكران و كرفتن حقوق مظلومان و هرجه به مصالح مردم 


(07). تذكره ١‏ م6 
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مربوط مى كردد» بصيرت لازم و كافى داشته باشد. *- هيج نرمش و سستى در اقامةُ حدود وى را فرانكيرد و از زدن كردنها و 
باشدء مككر اينكه به خاطر عارضه و مانعى نتوان فرد افضل را به امامت منصوب نمود كه در اين صورت نصب فرد بعدى 


(مفضول) جايز و رواست. 


واما اينكه وى معصوم از كناه بوده و علم غيب بداند يا اينكه سوا ركارترين مردم و شجاع ترين آنها باشدء يا اينكه فقط از قبيله 


بنى هاشم باشد نه از ديكر قبايل قريشء از شرايط و صفات امام به شمار نمى آيد. 39)) 
1- كلام قاضى عضد الدين ابجى و شريف كركانى: 
ايجى در كتاب مواقف و شريف كركانى در شرحى كه بر آن نوشته- و متن و شرح را با هم آميخته «015- مى نويسد: 


« (مقصد دوم: در شرايط رهبرى است: عموم فقها بر اين عقيده اند كه امام) و كسى كه مستحق امامت است (بايد در اصول و 
فروع مجتهد باشد تا اينكه بتواند امور دين را اقامه كند) و بايد بتواند اقامةُ دليل نموده و شبهات در عقايد دينى را حل و فصل 


نمايد و بايد در موضوعات و احكام و مبانى بر اساس نص و يا استنباط داراى فتواى مستقل باشدء زيرا مهمترين هدف امامتء 


حفظ عقايد مردم و حل دعاوى و رفع مخاصمات و دركيريهاست و همه اينها بدون شرط اجتهاد حاصل نمى آيد (و بايد در 
مسائل صاحب نظر باشد) به كونه اى كه بتواند جنكك و صلح را سامان دهد و لشكريان را سازمان بخشد و مرزها را حراست و 
حفاظت كند (تا بتواند به امور مملكت رسيدكى نمايد) و بايد شجاع و قوى القلب باشد (تا توانايى دفاع از حوزة اسلام را دارا 
باشد) و بتواند بيضة اسلام را با ثبات و استقامت در معركه هاى مختلف حفظ كند ... و اقامةُ حدود و زدن كردنها وى را به 
هراس نيندازد (و برخى كفته اند در امامت اين صفتهاى سه كانه)- اجتهاد» صاحب نظر بودن و شجاعت- شرط نيست (جون 


جنين شرايطى) اكنون يكجا در حاكمان يافت نمى كردد, بلكه رهبر بايد عادل باشد در برخوردهاى ظاهرى (تا ستم روا 


(1). الغدير /ا/ ع١‏ 
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ندارد). عاقل باشد (تا توان و صلاحيت تصرف در امور را داشته باشد) جه تصرفات شرعى جه تصرفات مالىء بالغ باشد (زيرا 
عقل كودكان براى ادارة كشور ناتوان است) مرد باشد (زيرا زنان در عقل و دين كمبودهايى دارند) آزاد باشد (بدان جهت 
كه خدمت به اربابش وى را) از كارهاى مردم و وظايف امامت بازندارد. (يس اين صفتها) هشت يا ينج صفت (و شرايطى 


هستند به اتفاق همه) كه در رهبرى معتبرند.) )١0«‏ 
/- كلام عبد الملك جوينى: 


مى نويسد: 


«شرايطى كه امام بايد بدان متصف باشد جند است: -١‏ اجتهاد به كونه اى كه نيازمند نباشد در فهم احكام حوادث از غير 
خويش استفاده كند (و كفته است اين شرطء مورد اتفاق همه است). "- قدرت تسلط بر مصالح امور و در اختيار كرفتن آنها. 
توانايى در تجهيز سياه و كنترل مرزها. *- داشتن نظر لطف و مهربانى نسبت به مردم. ه- شجاعت و توانايى اقدام» به كونه 
اى كه ترس طبيعى او را از زدن كردنها بازندارد وازاجراى حدود در مورد افرادى كه مستوجب اجراى حدود هستند 
سربازنزند. #- و باز از شرايط امامت در نزد اصحاب ما- يعنى شافعيه- اين است كه امام از قريش باشدء جرا كه ييامبر اكرم 
(ص) فرمود: «ييشوايان از قريش هستند» و فرمود: «قريش را بيش بداريد واز آن يبيشى مجوييد) واين شرط مورد مخالفت 
برخى از مردم قرار كرفته است,. و به نظر من احتمال اينكه اين شرط از شرايط رهبرى باشد وجود دارد و خداوند به نظر 
صحيح آكاه تر است و در اينكه امام بايد «آزاد» و «مسلمان» باشدء ابهامى نيست و همه علما بر اين مسأله اجماع دارند كه «امام 


نبايد زن باشد») كر جه در جواز قضاوت او در مواردى كه شهادت او جايز است اختالاف است.) )١8(‏ 
4- كلام ديكرى از عبد الملك جوينى: 


و بازهم ايشان در كتاب ديكرش كه به نام غياث الامم فى التياث الظلم ناميده مى شود مى نويسد: 


(10). شرح مواقف جرجانى 8/ 9ع” 
(1). نظام الحكم و الاداره فى الاسلام/ 777 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ”. ص: 18 


كه آنان ييشكامان احكام الهى و يرجمهاى اسلام و وارثان ييامبر (ص) و ييشوايان امتند و همينان در واقع صاحبان امر و 


مستحق خلافت و حكومتئك ... 


ودر آن هنكام كه صاحب امر (حاكم مسلمانان) خود مجتهد باشد عموم مردم در مسائل اجتهادى از او بيروى مى كنند واو 
از كسى ييروى نمى كندء اما اككر سلطان زمان. فاقد درجةٌ اجتهاد باشد آنكه بايد مورد ييروى قرار كيرد علما هستند و سلطان 
عامل عظمت و قدرت و شوكت آنان است»ء يس عالم بدين كونه كه ما ترسيم كرديم همانند ييامبر زمان است و سلطان در 
كنار وى همانند سلطان در زمان ييامبر (ص) است كه موظف است كارها را به او ارجاع داده و هر جه مورد نظر آن حضرت 


است انجام دهد.) ١7ا١)‏ 
-٠١‏ كلام نووى شافعى: 


نووى شافعى كه [در قرن هفتم هجرى زندكى مى كرده و] نظرات وى در نزد شافعيه از اهميت والا-يى برخوردار است در 
كتاب منهاج خود [كه تقريبا حكم رساله هاى عملي ما را دارد و شرحهايى هم بر آن نوشته شده] جنين مى كويد: 


«شرط امام ابن است كه بايد مسلمان» مكلفء آزاد. مرد» قرشى» مجتهد.» شجاع» صاحب نظر» و داراى قدرت شنوايى و بينايى 


و كويايى باشدء امامت به يكى از سه طريق منعقد مى كردد: بيعت مردم ...» تعيين امام قبلى .... استيلا يافتن كسى كه شرايط 


ملاحظه مى فرماييد كه آخر اين كلام اولش- يعنى شرط اجتهاد- را نقض مى كند [شخص فاسق و يا جاهل جكونه مى تواند 


امامت ذكر كرده دارا باشد؟] آخر اين كلام؛ بازكشتن به همان كلام احمد حنبل است كه بيش از اين ذكر كرديد. 
-1١‏ كلام ابن حزم اندلسى: 


ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل مى كويد: 


(18). المنهاج. كتاب البغاه/ 01/8 
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«واجب است شرايط امامت بررسى شود» شرايطى كه هر كس واجد آن شرايط نباشد صلاحيت رهبرى و امامت را دارا نيست» 


و ما اين شرايط را اينكونه يافتيم: 


١-از‏ صلب قريش باشد (سيد باشد) جرا كه ييامبر خدا (ص) فرمود: «ان الامامه فيهم- )١5«‏ امامت و رهبرى در ميان قريش 
است») -١‏ بالغ و مميز باشد (مصالح و مفاسد رااز يكديكر تشخيص دهد) جرا كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: «از سه دسته 
تكليف بر داشته شده» كودكك تا به حد بلوغ برسدء ديوانه تا اينكه سلامت خود را بازيايد و ...») 22١‏ 9- مرد باشد» بدان جهت 


«رستكار و بيروز نخواهد شد ملتى كه كار آنان به دست زن سيرده شود). )7١١‏ - 


مسلمان باشدء زيرا خداوند تباركك و تعالى فرمود: «هركز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى (حاكميتى) قرار نداده» 03717١‏ و 
از مهمترين و بزركترين راهها خلاغت و حاكميت است و نيز بدان جهت كه فرموده «بايد اهل كتاب در مقابل مسلمانان 
كوجكك كردند واز آنها جزيه كرفته شود و مشركين غير اهل كتاب با آنان جنكك و قتال شود تا اسلام را ببذيرند.» ه- در كار 
خلافت دانا و بيشكام - نسبت به فرايض دينى مربوط به حكومت آكاه لا- در همه امور داراى تقواى الهى بوده باشد 4- در 
جامعه آشكارا مرتكب فساد نكردد» 


جرا كه خداوند تباركك و تعالى فرمود: «بر نيكى و تقوى كمكك دهيد و بر كناه و تجاوز يارى نرسانيد) 2371 ... و ييامبر اكرم 
(ص) فرمود: «هر كس عملى انجام دهد كه بر اساس دستور ما نباشد كار او مردود است» «55») و باز آن حضرت به ابو ذر 
فرمود: «اى ابو ذر تو (در مديريت) فرد ضعيفى هستى بردو نفر نيز حكومت مككن و مسئوليت مال يتيم را به عهده مكير) 80١‏ 
و باز خداوند تبارك و تعالى فرمود: «يس اكر آن كس كه حق به عهدة اوست كم خرد و ضعيف باشد ...) 2189 يس كسى 
كه كم خرد و ضعيف است و آنكه 


(19). جامع الاصول ع اال كتاب الخلافه» باب ١‏ حديث .5١75١‏ 
(»). رفع القلم عن ثلاثه: فذكر الصبى حتى يحتلم و المجنون حتى يفيق. 
.)١(‏ لا يفلح قوم اسندوا امرهم الى امرأه (مسند احمد 28/8. 


م رد ا 
(26). وَ لنْ يَجعَل الله للكافرينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا (نساء/ .)١8١‏ 


و 5 ٠.‏ 2ه لا و - 6ه ٠‏ 
(20). وَ يْاوَنُوا عَلَى الب وَ الكَقُوا وَ ا تاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَ الْعُدْكانٍ (مائده/ ؟) 
(75). من عمل عملا ليس عليه امرنا فهو رد (جامع الاصول )1917/١‏ 
(10). يا ابا ذر انكك ضعيف لا تأمرنْ على اثنين و لا تولين مال يتيم (جامع الاصول 8/6 حديث 070737. 
00 لا 2 - ها تي 2 8 2 
.)١2(‏ فإن كان الذى عليه الحق سَفيها او ضعيفا 55 (بقره / . 
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توانايى انجام كارى را ندارد بالاجبار بايد شخص ديكّرى سريرستى او را بر عهده بكخّيرد. يبس كسى كه خود نيازمند سريرست 
اليك كته م اتواند سر يوسي تار مسلمانان باشكو ين ابن امتاتى كلت كه ادق خرواط ميتشكانه ا كاماذ ذازا 


نيست ولايت و حكومت او باطل است و بيروى از وى جايز نيست و بطور كلى ولايت و خلافت براى او منعقد نمى كردد. 


در مرتبة بعد مستحب است كه حاكم -١‏ در مسائل مربوط به خود از امور عبادى و سياسى و احكام مطلع باشد. -١‏ همه 
وتات لمق را انكام عبد و هيج عيب وا نقضى :ذو الجامقن نداققة اسن 4 إزتهفة كتاهاق كيزويعه اشكاراويه نهان 


اجتناب نمايد 5- اكر مرتكب كناهان صغيره مى كردد در ينهان و يوشيده باشد. 


اين جهار شرطى است كه اكر كسى مقيد به رعايت آن نيست كراهت دارد مسئوليت انجام امور جامعه را به عهده بككيرد» اما 
اكر در هر صورت به عهده كرفت ولايتش صحيح استء اما حكومت او جندان خوشايند نيست و اطاعت از او فقط در موردى 
كه اطاعت خدا در اوست واجب است و توجه به نهى او فقط در مواردى كه خداوند دستورى نداده واجب مى باشد. و نهايت 
جيزى كه از حاكم انتظار مى رود اين است كه با مردم رفيق باشد در غير موضع ضعفء و در مبارزه با منكرات شديد باشد 
بدون اينكه به خشونت و زوركويى متوسل شود و يا را از واجبات فراتر نهد همواره بيدار و هشيار بوده و دجار غفلت نكردد 


وهمة اين ويزكيها و صفات را مى توان در اين يككث جمله كرد آورد كه: امام بايد احكام قرآن را اقامه و سنتهاى رسول خدا 


(ص) را يياده نمايد» و اين 


مجموع همه فضيلتهاست.» )77١‏ 


-١١‏ كلام ديكرى از ابن حزم: 


«خلافت روا نيست مككّر براى مردى از قريش كه از سوى يدر از فرزندان 


(730). الفصل فى الملل و الاهواء و النحل ©/ .١188‏ 
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فهر بن مالكك باشد و خلافت براى غير بالغ حلال نيست اككر جه قرشى باشد.) 1/١‏ 
-١‏ و باز كلام ديكرى از ايشان: 

ايشان باز در همان كتاب مى نويسد: 


«مسأله: امام بايد از كناهان كبيره ياكك و در ييش جشم مردم از كناهان صغيره اجتناب ورزدء به آنجه مربوط به (امر حكومت) 
اوست آكاهى داشته و از سياست نيكو برخوردار باشدء جرا كه اين همان جيزى است كه مأمور به انجام آن است و لزومى 
ندارد كه نهايت كمال و فضل را دارا باشد» جرا كه قرآن و سنت دارا بودن نهايت فضل را بر حاكم واجب نكرده است.) «19؟) 
1١‏ كلام ابن خلدون: 

«واما شرايط اين منصب (امامت) جهار جيز است: علم» عدالتء» كفايت و سلامت حواس و اعضاء در حدى كه در تصميم 
روشن استء جرا كه خليفة مسلمانان در صورتى كه عالم به احكام خداوند باشد مى تواند دستورات وى را اجرا كند واكر 
عالم به اين مسائل نباشد مقدم داشتن او براى انجام اين مسئوليت صحيح و جايز نيستء در علم نيز كمتر از اجتهاد كفايت نمى 
كند» جرا كه تقليد يكك نوع نقص و كمبود است و منصب امامت اقتضاى كمال در همه اوصاف و احوال را دارد و ...» 0١‏ 


-١‏ كلام قلقشندى: 


قلقشندى در كتاب مآثر الانافه كه دربارة علم ادارة حكومت و خلافت نوشته» مى نويسد: 


«فصل دوم در شرايط رهبرى است: اصحاب ما- شافعيه- براى صحت ييمان رهبرى جهارده شرط براى امام اعتبار نموده اند. 


اول: مرد بودن» يس امامت براى زن منعقد نمى كردد 3 دوم: بلوغ 2 سوم: عقل ... جهارم: بينايى» 


(58). المحلى 28/ 09" كتاب الامامه. مسأله ١7/89‏ 

(59). المحلى 2/ 27" كتاب الامامه. مسأله */ا/ا١‏ 

(0). مقدمة ابن خلدون/ 170 (جاب ديكر/ “197) فصل 78 از فصل سوم كتاب اول. 
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يس امامت شخص كور صحيح نيست ... ينجم: شنوايى ... ششم: كويايى» يس امامت براى شخص كنكك و لال منعقد نمى 
كردد ... هفتم: سلامت اعضاى بدن از نواقصى كه مانع از حركت و سرعت انجام كار مى كردد ... هشتم: آزاد بودن ... 


نهم: اسلام ... دهم: عدالت ... 


يازدهم: شجاعت و بزركوارى ... دوازدهم: علمى كه به اجتهاد در موضوعات و احكام بيانجامد» يس امامت براى كسى كه از 
اين حد آكاهى برخوردار نيست منعقد نمى كرددء زيرا امام نيازمند است كه امور را به روشى استوار جهت دهد و به راهى 
مستقيم به بيش ببرد و بايد حدود را بشناسد و حقوق را بازيس كيرد و خصومات و اختلافات بين مردم را حل و فصل كند و 


براى شخص ضعيف الرأى منعقد نمى كردد ... 

جهاردهم: نسب ويزه خانوادكى كه امامت بدون آن صحيح نيست و مراد از نسب ويزه خانوادكى قرشى بودن است.» "31١‏ 
.١28‏ خلاصة كلمات مذاهب اربعه در شرايط رهبر: 

در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه كه بر اساس فقه جهار مذهب- شافعىء مالكىء حنبلى و حنفى- نككارش يافته مى نويسد: 


«آنان (مذاهب اربعه) بر اين معنى اتفاق دارند كه امام بايد مسلمان» مكلفء آزاد, مردء قرشىء عادلء عالم؛ مجتهد. شجاع: 


داراى رأى و نظر صائب واز نظر شنوايى و كويابى و بينايى سالم باشد.» 5١‏ 


اينها برخى از كلمات صاحب نظران در شرايط رهبرى بود وما در فصلهاى آينده به تفصيل دربارةٌ ادلهُ اين شرايط بحث 
خواهيم كرد. اما آنجه با دقت در مجموعة اين كلمات به دست مى آيد اين است كه ولا-يت و حاكميت فقيه؛ امر جديدى 
نيست كه فقهاى شيعه در اين زمانها بدعت كذارده باشند بلكه بين مشهور علماى سنت نيز اجتهاد و فقاهت از ديرباز جزء 


شرايط امام و والى محسوب مى شده است. اين نكته نيز مخفى نماند كه شرط «قرشيت» براى امام- كه در 


اكثر اين كلمات آمده بود- به لحاظ رواياتى است كه در اين باره وارد شده كه ما در جاى خود جكونكى آن را مورد بحث و 


بررسى قرار خواهيم داد. 


."١ /١ مآثر الانافه‎ .)"5( 

(). الفقه على المذاهب الاربعه 0/ ١5‏ مبحث شروط الامامه. 
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فصل دوم شرايط رهبر از ديدكاه عقل (با قطع نظر از آيات و روايات) 
اشاره 


روشن است كه مرجع در اثبات شرايط والى و امام» عقل و كتاب و سنت است كه ما در اين فصل به بيان قضاوت عقل در اين 
باره مى يردازيم: 

اجمالا در نزد خردمندانء اين مطلب روشن است كه افراد عاقل هنككامى كه مى خواهند كارى را به كسى واككذار كرده و 
مسئوليتى را به كسى بدهند همواره وجود جند ويزكى را در وى مد نظر قرار مى دهند: 

-١‏ دارا بودن درايت و عقل لازم براى انجام كار. 

-١‏ آكاهى به جكونكى كار و فنون انجام آن. 

*- امين بودن در انجام مسئوليت به حدى كه بتوان به وى اعتماد نمود كه در اصل كار و كيفيت آن خيانت نورزد. 

حال اكر شما بخواهيد مثلا- براى بناى ساختمانى كسى را استخدام كنيد مستمرا به حكم فطرت اين جهار شرط را در وى 
مراعات خواهيد نمود. يس رعايت اين جهار شرط در حاكم اسلامى- كسى كه رهبرى جامعه را كه از مهمترين و يبجيده 
ترين كارهاست بناست به عهده بككيرد- به حكم عقل و فطرت به طريق اولى لازم و ضرورى خواهد بود. و نيزاز نظر عقلء 


اين نكته مسلم است كه اكر مردمى به مكتب و ايدئولوزى خاصى معتقد باشند و بخواهند جامعة خود را بر اساس قوانين و 


دستورات آن مكتب و ايدئولوزى 


اداره نمايند» لازم است براى حكومت بر خود» كسى را انتخاب كنند كه نه تنها به آن مكتب معتقد و به 
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دستورات آن آكاه باشدء بلكه مقيدترين و آ كاه ترين آنان به اصول و مبانى آن مكتب نيز باشد» مككر اينكه جهت و مصلحت 
مهمترى با آن در تعارض باشدء و اين يكك امر فطرى عقلى است كه خردمندان در انتخاب افراد براى انجام امور از آن جشم 
بوشى نمى كنند. به عنوان مثال: هنكّامى كه اهل منطقه خاصى همه معتقد به تفكر مادى و نظام ما ركسيستى باشندء بالطبع به 
هنكام تعيين رهبر» براى خويش كسى را انتخاب مى كنند كه به تفكر مادى يايبند و به اصول و مبانى ما ركسيسم مطلع بوده و 
نسبت به قوانين و مقرراتى كه مربوط به حكومت در اين مكتب است از همه مطلع تر و در كفتار و كردارش امين و مورد 
اعتماد باشد. 


براين اساسء مسلمانان نيز كه معتقد به اسلامند- اسلامى كه ياسخككوى تمام نيازمنديهاى بشر در امور فردى و اجتماعى 
خانواد كى و سياسىء اقتصادى و روابط داخلى و خارجى مسلمانان است- بدون شكك به حكم عقلء ملزم هستند كه در تعيين 
حاكم خويش علاوه بر در نظر كرفتن آن جهار شرط عمومى (قدرتء عقلء علمء امانت) 1 كاهى كامل وى به مقررات و 
دستورات اسلام؛ و حتى آكاه ترين بودن (اعلميت) او در اين زمينه و ياكدامنى و صداقتش كه در فرهنكك اسلامى به «عدالت» 


كر ند اسيك راقو تر كرك 


شرايط فوق در هر حاكمى كه به نام اسلام بخواهد حكومت كند معتبر است جه آن حاكم از طرف خداوند تبارك و تعالى 


4 


شده باشدء همانند ائمه معصومين (ع) به عقيدة ما شيعه اماميه» و جه به وسيلة انتخاب مستقيم مردم مشخص كردد. نظير آنجه 
برادران عامه (سنى) به صورت مطلق معتقدند و شايد ماء در عصر غيبت نسبت به فقهاى عادل نيز اينككونه معتقد باشيم. به طور 
خلاصه وجود اين شرايط براى والى و حاكم مسلمانان از مسائلى است كه نياز به تعبد شرعى ندارد بلكه هر انسانى طبق عقل و 


فطرت خودء به آن كواهى مى دهد و منظور ما از ولايت فقيه» جيزى جز همين امر فطرى ارتكازى نيست. 


در واقع اين همان استدلال عقلى است كه امام صادق (ع2 در روايت «عيص بن قاسم)» كه قبلا (در جلد اول كتاب) خوانده شد 


به آن استناد نمود و آن» جنين بود: 


«مواظب خود باشيد؛ به خدا سوكند اكر صاحب كوسفندى جويان ديكرى را كه بهتر از جويان اولش باشد بيابد كه 


كوسفندانش را بهتر نككّهدارى كند كوسفندان را از اولى كرفته و در اختيار جويان داناتر قرار مى دهد. ))١١‏ 


(1)- صحيحه عيص بن القاسم عن ابى عبد الله (ع): و انظروا لانفسكمء فو الله ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى 
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در اينجا امام (ع) راوى روايت را به فطرت درونى و ارتكاز ذهنى خود و به آنجه عقلا به عنوان عقلاء بدان ملتزم هستند ارجاع 
داده استء و اين يكك حقيقت وجدانى است كه طبع و وجدان همة انسانها در صورتى كه از تعصب و عناد خالى باشد از هر 


دين و ملتى كه باشند قبول خواهد كرد و اككر بر فرض در منطقه اى» اكثريت مردم متعهد و ملتزم به اسلام 


باشند و در بين آنان اقليتهاى غير مسلمانى وجود داشته باشند بى ترديد بايد حكومت بر اساس موازين اسلام با حفظ حقوق 


اقليتها تشكيل كرددء و حفظ حقوق آنان نيز خود از مقررات و موازين اسلام به شمار مى آيد. جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. 
خلاصة كلام: 


آنجه تا كنون كفته شد را اين جنين مى توان خلاصه نمود كه به حكم عقل در والى و حاكم اسلامى شرايط عقل و قدرت و 
اسلام و علم و بلكه اعلميت و عدالت شرط مى باشد. اما شرايط ديكرى نظير «مديريت» و «تدبير) را مى توان به كونه اى با 
كمى توجهء تحت عنوان دانايى (علم) و يا توانايبى (قدرت) قرار بدهيم؛ جرا كه مثلا دانايى داراى مفهوم وسيعى است كه هم 
آكاهى به اصول و مبانى اسلام» و هم آكاهى به راههاى تطبيق و بى آمدها و جكونكّى اجرا در آن نهفته است كه ان شاء الله 
در فصلهاى آينده به تفصيل دربارةً اين شرايط و حدود و كيفيت آن بحث خواهيم كرد. 


- فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجىء بذلك الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى كان فيها (وسائل 
ملف إخارة كتاب الجهاد» باب *اى روايت .)١‏ 
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فصل سوم شرايط رهبر در جشم انداز آيات قرآن كريم 


شدن جشم انداز بحث در قرآن به ذكر تعدادى از آنها بدون شرح و تفسير يرداخته و تفصيل و توضيح آن را به فصلهاى بعد 
موكول مى نماييم» جرا كه يكجا مرور كردن مجموعة اين آيات» خالى از فايده نيست: 


5" 
-١‏ وَ لَنْ يَجْعَلَ الله لِلْكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيًا. 1١‏ 


ه ركز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى (حاكميتى) قرار نداده است. 
لل 2 0 لا 
نك ل ليه ار امالك 
"- 1 يت الْمُؤِْسُونَ الكافِرِينَ أوْليلاء مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعلُ ذلك فَلَئِس مِنَ الله فى شَ ءٍ إِذا أنْ تتّقوا مِنّْهُمْ فاه و 


د و 4 مق 
يُحَذْرُكمٌ الله نَفْسَةُ وَ 


إِلَى الله الْمصِيرٌ. 037١‏ 


نبايد اهل ايمان» مؤمنان را واكذاشته و از كافران براى خود ولى و سريرست كيرند وهر كس جنين كند هيج جايكاهى در 
يبشكاه خداوند نخواهد دا شتء مكر اينكه (براى حفظ خويش) از آنان تقيه نمايد و خداوند شما را از عذاب خود بر حذر مى 
دارد و با زكشت به نزد خداوند است. 


1 


أؤلياة بَعْضْهّع أَولاء بده بغض و مَنْ يتوَلَّهُْ منكة فَإلّهُ نهم م إن الله لا يَْدِى الْقَوْم 


5 0 
0 نا اندي موأ ا َخْذُوا الْمَهُودَ كك 
الظَالِمِينَ. رم 


اى مؤمنان هركز يهود و نصارى را به عنوان ولى و سريرست خود 


١١ نساء (ع0/‎ .)١( 
78 /)0( آل عمران‎ .)0( 


(). مائده (0)/ 01١‏ 
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أستك. عجان خداوئل هردمان ستمكر راتغدايث نمى كند. 
0 كم ا 1 لا 
دا انها لني اكوا رذ تظقرا تزينا وك الذنق وتوا تروك بعد انك م كافرينٌ. «©» 
اى مؤمنان اككر فرقه و دسته اى از اهل كتاب را اطاعت كنيد شما را ب يس از آنكه ايمان آورده ايد به كفر بازمى كردانئد. 


لا 
لا :5 
ه-وَ مَنْ يُشاقِق الوَسُولَ مِنْ بَعْدٍ ا تَيِنَ لَه اهديا وَ يبع خَيِر صبيل الْمَؤْمنينَ ؛ :1 فا تَولَى وَ تله جَهَنم وَ للاءث مصيراً. )20 


وهر كس از ييامبر (ص) يس از آنكه راه هدايت برايش روشن كرديد جدايى كزيند و راهى به جز راه مؤمنين ييمايد» آنجه 


را خود به عنوان ولى بركزيده است براو مسلط خواهيم كرد واورا به جهنم واصل خواهيم نمود وجه بد جايكاه و مقامى 


آنجه از جانب خدا به شما نازل كرديده بيروى داريد و به جز او هركز كسانى را به سريرستى برنكزينيد و جه كم يند يذيريد. 


ل لاك 5 
ال الله وَل لي املو ُخْ رجهم من الظلياتٍ إِلَى الور وَ الّذِينَ كمَرُوا َوْلِلاؤُهُمْ الطاعُوتٌ بُخْرِجُونَهُمْ مِنّ الور إِلَى الل 
لارام 01 
أولئك أفطات الْنار رَهُمْ ف فنا غالدوة. 7 


خداوند ولى و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند» آنان رااز تاريكيها به نور مى راند و آنان كه كفر ورزيدند 


ل ل 


«2 


ن يتلذاكموا إلى الَاغُوتٍ وك 


أمِو 


0 
لاسن 


آيا نمى نككرى به آنان كه مى بندارند به آنجه به تو و به ييامبران بيش از توه 


(©). آل عمران ()/ ٠٠١‏ 

١١8 /06( نساء‎ .)0( 

(©). اعراف (/0)/ * 

(0). بقره (9)/ 701 

(8). نساء (06/ ٠م‏ 
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فرود آمده ايمان آورده اند جككونه مى خواهند طاغوت را حاكم خود در امور قرار دهند با اينكه مأمور شده اند به آن كفر 
بورزند و شيطان در صدد است آنان را به كمراهى كشاند» كمراهى بسيار دور. 


0 لا لا 
4 دلا مع الكافرين و لفقي و دخ امع و ول على الهو فا بالل وكيا 4١‏ 


و هركز از كافران و منافقان ييروى مككن و از آزارهايشان جشم فرونه» و توكل بر خدا دار و تنها خداوند براى وكالت كافى 


ا 


فَاصْبر كم رَبك وَ لا نَطِعْ مِنْهُمْ آثماً أؤ كفوراً. 0١‏ 
يس به حكم خداى خويش يايدارى كن و از بر بين آنان هيج كناهكار و كافرى را بيروى مكن. 
لل ا 0 1 
ون اق قلا فَأَصَلُونًا الَبيلً. 1ق 
و كويند خدايا ما بى كمان سروران و بزركان خويش را ييروى كرديم يس آنان ما را به راه كزى و كمراهى كشاندند. 
لاء 2 2 3 2 و - م لا - 
١-ولا‏ تطِيعُوا أمْرَ الْمُسْرفِينَ الذِينَ يُفسِدون فى الأرّض و لا يَصَلِحَون. )١١‏ 
سي ا ل ةا 
ا 5 ل لارع و 59 
*- - ولا ميغ من أ عن د كرنا نا وَ اتبع هَوَاةٌ وَ كان أمْرهُ فرطا. 17 
وهركز آن كه دلش رااز يادمان غافل كرديم وو از هواى نفس خويش يبروى نموده و به تبهكارى يرداخته» ييروى مكن. 
1 1 لا 


لار د - 3 ور 0 7 2 - 7 5 و لاى 5 
؟١-‏ وَ لا تَوكُوا إِلَى الَِّينَ طَلَمُوا فَتَمَسَكمُ الْنَارُ وَ كا لَكمْ مِنْ دُونِ الله مِنْ أؤْلاء ثم لا تُنصَرُونَ. 0 


واه ر كيه ستمكراق تكية كنيد كذ اشن :شما زاافرا خواهد كرقت :وام جر حداف سوورس تحر اهملا واشت نكاد يار 


نخواهيد شد. 

لاء. ع ل] ره رء :ة م لأ 3 + ف 54[] 4ه على 0 

- ت أن ك ادا د< دثه أفسّدك 0 و دله هه ك تمعله ن. )١6١‏ 
-١‏ قالتث إِنْ المُلوك إذا دَخَلوا قَؤيَهُ أَفسَدوها وَ جَعَلوا أعرَّةَ أهلها أَذْلهَ وَ كذلك يَفْعَلونَ. «ه١‏ 


(بلقيس) كفت يادشاهان هنكامى كه به قريه اى وارد شوند فاسدش مى كنند 


(9). احزاب (079/ 5 

.)09١(‏ انسان (0/2)/ ع7 

.)1١(‏ احزاب (*”)/ لام 

١ -١0١ /)78( شعراء‎ .)١1١( 
78 7/018( كهف‎ .)16( 


١١8 /)011( هود‎ .)1( 


(ه18). نمل (/0راعم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 39> 


وافزاف غريركن واخوار من كردائتدةو همواره جنين مي كيتند 


08 


فيل ع إِنْ توليك أن تُفْسِدُوا فى الْأَوْض و ته تقَطعُوا أذ طامكم يك اين أت الل صمو 


وََ أغملا أَبظارَمُم. 31 


يس آياانتظار نمى بريد كه اكر شما (منافقان) حكومت بيابيد در زمين فساد بيانموده و يبوسته از رحمهايتان مى كسليد؟ 
هفاكل آثان كدخ |الحتفاث كزين انكاه كرو كورشان موده الست 


و لَقَدْ نتيا يى ! لاي بن العذاب التمهين من فرعؤن إنّهُ كان غاليا , مِنّ الْمُسْرفِينَ. 17) 

و البته ما بنى اسرائيل را از عذاب خواركننده نجات بخشيديم از فرعون كه بى كمان او از سران اسرافكاران بود. 

أ فَتَجْعَلٌ الْمُسْلِمِينَ كَالْمَجرِمِينَ ا لَكمْ كيِسٌ تَخكمون. من 

آيا ما تسليم شد كان به خدا را همانند مجرمين خطاكار قرار مى دهيم؟ شما را جه مى رسد, حككُونه داورى مى كنيد؟ 


2 لا “يم لا رلا لا 7 
69 أفمَنْ كان مُوْمِنا كمَنّ كان فاسقا لا يَسْتَوُّونَ. )١19«‏ 


آناا]اق كس كه جوم "الست هناشد كني املك كه فاسق اسيت؟ نه هر كر برايو : 
3 لا 00 لا 50 
٠‏ و إن ابتللل !: هيع رَبهُ كات فَأَتَمَهُنٌ يال إنَى لجاعلك للناس | إماما قا 


و آنككاه كه برورد كار ابراهيم؛ او را به كلماتى جند (امورى) آزمود واو همه را تمام و كمال بجاى آورد خداوند به او كفت: 
من تو را امام و ييشواى مردم قرار مى دهم. (ابراهيم) كفت: واز ذريه و فرزندان من هم؟ كفت: عهد من هركز به ستمكاران 
نخواهد رسيد. 

0 كك المافقين لا يَعْلمُونَ. 311١‏ 


و سرافرازى و عزِّت تنها از آن خدا و ييامبر او و مؤمنان استء لكن منافقان (اين حقيقت را) در نمى يابند. 


٠١-77 محمد (/اع)/‎ )١15( 
دخان (ع©)/ .م ام‎ .)10( 
قلم (28)/ ملاعم‎ .)10( 
18 /089( سجده‎ .)19( 


(00). بقره (؟0)/ ١١‏ 


/ /)27( منافقون‎ .)"١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 7 


1 


زقً تدحا فهو يق ِنّْهُ ترا و هرا هل يَنئوُونَ الْحَمد لله بل 
006 ير رمه 1 9 0 ل لا 
ومع ل ينو و فوب الله كلا رَجلَئن أَح دَهْلا أنكم لا يَقْدِرُ عَللِا شَّى ءٍ وَ هُوَ كل عَللِا ولاه أَيلطا يُوَجَْ جهْهُ لا يَأتِ بر َل 


خداوند مثل مى زند بنده اى را كه خود ملكك ديكرى است و قدرت بر جيزى ندارد و كسى را كه ما به او نعمتهاى فراوان 
داده واو در ظاهر و در خفا از آنها بر ديكران انفاق مى كند. آيا اين دو مساوى و برابرند؟ حمد خداى را و اكثر مردم نادانند 
و خداوند مثل مى زند دو مردى را كه يكى از آنها لال است و توانايى به انجام هيج كارى ندارد و همواره سربار سريرست 
خويش است و به هر جا او را بفرستد هيج بهره اى نمى آورد. آيا او با كسى كه مردم را به عدالت فرا مى خواند و خود نيز در 
راه راست قرار دارد براير است؟ 


7 لاع ء م :قد مد ٍِ 2 5 
ا ل ل أن لحم جندى لاي 4 ولا أَغْلمُ العَِبَ وَّ لا أقول لكم إنى ملك إِنْ 


وَ البصِين؟ أ لا فَكرُونَ. فد 


اى ييامبر بككُّو: نمى كُويم خزانه هاى خدا نزد من استء و نمى كويم كه غيب مى دانم و نيز نمى كويم كه من فرشته هستم من 


فقط آنجه را كه به من وحى رسيده ييروى مى كنم. بكو آيا كور و بينا با هم برابرند؟ آيا نمى انديشيد؟ 


عَمَلِهِ؟ «36) 


ان كس كد ارتصياتت ريزوو كاركن بدوليلن ووشنودفت حافدنا ان كبى كه كردان وشعقن نه او ويتت يافتة عمائتد 


است؟ 


: 0 :. ِلك 1 ْ 
ه١-‏ - و لصون لل من ينض رة إن لله وى َي لين إن مكذ امع فى الأ رض أقام 
نَهَوْا عن كربو لاف الأمُوَن: لفق 


وبى كمان آنان كه خدا را يارى دهند خدا نيز آنان را يارى خواهد دادء البته كه خداوند توانا و عزتمند است همانان كه اكّر 
به آنها در زمين حاكميت بخشيم نماز بياى داشته» و زكات يرداخته و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و عاقبت كارها 


همه از آن خداوند است. 


0 
ل ل ل 
12 وَ لا تُوْنُوا السٌمَهاءَ أمرالكم الَتِى جَعَلَ اللَهُ كم فياماً. دع”ى 


.)5١0(‏ نحل (02)/ ذلااء/ 

(59). انعام (2)/ ١٠م‏ 

(55). محمد (/ا08/ ٠١‏ 

؟ا١‎ 8٠ /)017( حج‎ .)10( 

0 /06( نساء‎ .)١8( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ؟: ص: "١‏ 


واموالتان را كه خداوند قوام و قيام شما را در آن قرار داده در اختيار سفيهان قرار ندهيد. 
١ 0‏ 


0 


مّنْ لا يَهدّى إِنَا أن بهْديا طلا لَك كيِفٌ تَحْكمُونَ. 30 


- - 
2 أ أ 


لك قَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ أحقٌ نَ يتب 


آناا ان كن كران دمر حق رده براق قرو مدزاوارترا اسث يا أن كن كد را سذايك: وا كنافته اميت مكر اكه عتدايث 


شود؟ شما را جه مى شود؟ حككونه داورى مى كنيد؟ 


1 
لله ا 
«- وال له يق إن لذ يمك لحم طألوت ت ملكا لوا أتى يحون له الفلك علي و تحن أحنٌ بالك يئه وم يت مع 
مِنَ الْطَالِ؟ قال إِنَّ الله اصْطَفاءٌ ليك وَرَاده ببمطة فى الم و اْجشم و الله يُؤتَى 


مُلْكهُ مَنْ يَشاء وَ اللَهُ َأسٌِ عَلِيمٌ. 3/٠‏ 


و ييامبرشان (اشموئيل) به آنان كفت,ء بى ترديد خداوند طالوت را به عنوان يادشاه شما بر انككيخته» كفتند جكونه او را بر ما 
حكومت است وما از او به سلطنت سزاوارتريم» كه او هركز كشايشى در مال نيافته؟ كفت بى شكك خداوند او را به حكومت 
شما بركزيده و كسترة علم و جسم او را افزون تر قرار داده و خداوند سلطنتش را به هر كه خواست عطا مى كند و خخحداوند 
كشا يكن حكن دانايتة. 


2 لا م ما 6 16 0 
14 - - قل هَل يمثتوى الّذِينَ تفلفون 3 لد لا يَعْلَمُونَ إِنطا عد كر أولُوا الألتاب 750 بكو آيا آنان كه مى دانند با آنان كه نمى 


ا كان ا 2 2لا بن الَْوْض |" نى حفيظ عَلِيمٌ. ١‏ 


(يوسف به حاكم مصر) كفت مرا سريرست كنجينه ها و اندوخته هاى زمين (كشور) قرار ده كه من نككهبان و دانا هستم. 


1 
قال إعتميل 0 


أبَتَ 


5 


1 1 إِنَ خَيْرَ كن اسْتَأجدتٌ الْقَوىُ الى 71 


! 


فردى است نيرومند و امين. 


عفريقق ال اعتن به سليمان) كفة: ييشن .از انكه ارجا يكاهفة رتخير مق 


(/750). يونس /)1١(‏ 750 
(58). بقره (5)/ /1©” 
(59). زمر (089/ 94 
(20. يوسف /)١7(‏ 00 
("). قصص (/75)/ 78 


(5. نمل (/017)/ وم 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ”7 


تخت او (بلقيس ملكه سبا) را خواهم آورد و من براين كار توانمند و امينم. 


0 
ولا > يلال ا 9 لل يك" ادو مي ]كدف 
- الرّجَال قَوَامُونَ عَلَى التاءِ با فَصَلَ الله بَْضَهُمْ عَللِْ بَغض 


وَ با أَنْقَقُوا مِنْ أَطالِهغ. ”. 


- - 
مردان را بر زنان تسلط و حق نككهبانى است بدانجه خداوند برخى از آنان را بر برخى ديكر برترى بخشيده و بدان جهت كه 


5 0 ين اي له :.لا 00 
6" أو مَنْ يُنْشوًا فى الحليّه وَ هوّ فى الخصام غَبْرٌ مُبين. "5١‏ 


آيا آن را كه در زينت و زيور يرورش يافته ودر مخاصمه و جدال غير آشكار است؟ 


4 لا 
د" و لَهُنَّ مِْلٌ الى عَلَِهِنٌ بالْمَْروفٍ وَ لارَغِالٍ عَلَتِهِنَّ كرَجَه وَالله عَزِيرٌ حكيمٌ. «ه” 


وزنان را ير شوهران حقوق مشروعى است جنانجه شوهران را بر زنان» لكن مردان را بر زنان افزونى و برترى است و خداوند 
داراى عرزت و شكيت اس 


و لا 
5 5 لاجم 


ع" و قَوْنَ فى توتكن ولا تَرّجنَ برج اللجاهلئه + لوللا 2١‏ 


و شما (همسران ييامبر (ص) در خانه هاى خود بمانيد و همانند جاهليت نخستين در خارج از منزل به خود نمايى نبردازيد. 


(*”). نساء (©)/ ع" 

1١/8/0670 زخرف‎ .)"6( 

(0"). بقره (؟)/ 777 

(ع8. احزاب 0 الى 
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فصل جهارم بحث و بررسى تفصيلى در شرايط رهبر شرط اول: عقل و درايت كافى 


بيش از اين در كلمات صاحب نظران كفته شد كه در والى امورى از جمله عقل شرط است و در فصل دوم كفتيم كه عقلا به 
ولايت و حكومت,ء كه مسأله سلطه بر خون و آبرو واموال مردم در آن مطرح است و اكنون در ادامة آن به اين حديث توجه 


فرماييد: 


غرر و درر از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«امام (رهبر و حاكم جامعه) به قلبى انديشمند» زبانى كويا 


ودلى كه بر اقامة حق استوار باشد نيازمند است. ))١(‏ 


از سوى ديككر در شريعت اسلام از ديوانه تكليف برداشته شده و ديكران بايد سريرستى او را به عهده بكيرند يس جككونه مى 


1 0 لا رء 
دان عار كقد تاكن قن فرماكة وز 11و الشفهاء مراكم الْتى جَعَلَ الله لكغ فياماً. »”١‏ 


اموال خود كه خداوند قوام و قيام شما را در آن قرار داده در اختيار افراد كم خرد و سفيه قرار ندهيد. 


.)1١١٠١ يحتاج الامام الى قلب عقولء و لسان قؤول و جنان على اقامه الحق صئول. (غرر و درر 2/ الال حديث‎ .)١( 
(؟). نساء (0/ ه.‎ 
75 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص:‎ 


توان در اختيار سفيه قرار داد و والى و حاكم جون به هر صورت مسلط بر اموال و نفوس مردم است يس به هيج وجه جايز 


نيست فردى كم خرد و سفيه باشد. 

در روايت شحام از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: 
«شخص سفيه نمى تواند امام و ييشواى مردمان باتقوى باشد. 9) 
و در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 


«من بيم آن دارم كه رهبرى اين امت را افراد كم خرد و بدكار به دست كيرند» آنككاه مال خدا را بازيجة خود و بندكان خدا 


را بردكان خود قرار دهند و با افراد صالح به دشمنى برخيزند و افراد بدكار و فاسق را حزب 


خود قلمداد نمايند. 9؟»)) 
ودر كنز العمال آمده اسيت: (ييامبر (ص) فرمود:) 


«هنككامى كه خداوند براى قوم و ملتى خيرى را اراده نموده باشد افراد يرحوصله و بردبارشان را بر آنان ولايت داده و افراد 
دانشمندشان را به مسند قضاوت نشانده و مال را در دست افراد سخى و بخشندة آنان قرار مى دهد, و اككر خداوند براى قوم و 
ملتى شرّى را مقدر كرده باشد افراد كم خرد و سفيه را بر آنان حكومت بخشيده و افراد نادان را در بين آنان به قضاوت نشانده 


واموال را در دست افراد بخيل آنان قرار مى دهد. «6)) 


يس بر اين اساس در والى و حاكم علاوه بر عقل معمولى» رشد عقلى كه در مقابل سفاهت است نيز شرط است و مى توان 


كفت آنجه در والى شرط است عقل كامل است نه صرف داشتن عقل و خرد معمولى. 


در هر صورت در ارتباط با اين شرط مسأله واضح است و بيش از اين نيازمند كسترش بحث نيست. 


("). لا يكون السفيه امام التقى. كافى ١70 /١‏ كتاب الحيجه باب طبقات الانبياء حديث ؟. 


(كننو لكقى آسى اقدبن اح ده اللنه قيار فاو قعارها تعدو هال انبر لا ساد خولة و الفالسيم دراي القاريصقيي 
حزيا (نهج البلاغه» نامة ”ا فيض / للحن 2 لح / ؟مع). 


(. اذا اراد الله بقوم خيرا ولى عليهم حلماءهم و قضى عليهم علماؤهم و جعل المال فى سمحائهم. و اذا اراد الله بقوم شرا ولى 
عليهم سفهاءهم و قضى بينهم جهّالهم و جعل المال فى بخلائهم. (كنز العمال 2/ لابياب ١‏ از كتاب الاماره. حديث 9ن؟١).‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 70 
فصل بنجم شرط دوم: اسلام و ايمان 


شرط 


نداده است. براى اثبات اين شرط علاوه بر آنجه قبلا كفتيم- كه از نظر عقل» هر ملتى بخواهد بر اساس عقايد خود زندكّى 
كند حاكم آنان بايد معتقد به عقايد آنان باشد- آيات زير نيز دلالت صريح دارند: 
ع عي لامالا 5 , 
-١‏ لنْ يَجَعَل اللهُ لِلكافِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا. )١١‏ 
ه ركز خداوند براى كافرين بر مؤمنين راهى و سلطه اى را قرار نداده است. 
و مسلم است ولايت و حكومت بر ديكران از قوى ترين راهها و حاكميتهاست. 
لغار_ رع كه لا 2 8 3 ه لا 0 لا ظِ 
"- لا يَنَخِذٍ الْمَؤْمِنُونَ الكافِرينَ أؤلاء مِنْ دون الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعل ذلك فَلَئِسَ مِنّ الله فى شي ء. 7١‏ 
مومتآن بها غين ان مؤمتان: كافران را اولياق خود تكيرتك وهر كس جنين كد عا بكاهى :دن ييشكاة خداوتد:نتخواهد داشت: 
ور له 0 لا .و 0 1 5 و 5 
مل أَيهَا الْذِينَ آمَنُوا لا تتحْذُوا ا أؤلاء بَعْضْهُمْ ولا تغض. «*” 


اق مؤامتاث» هود و-تضارئى زا اوليا'وسريرستان ود مكيريةة :رخن :ال آنان اولبائ برخي < يكريد: 


واما رواياتى كه براين معنى دلالت دارد بسيار زياد استء از آن جمله روايتى است كه 


.181١ /0©( نساء‎ .)١( 

(). آل عمران (18/0. 

("). مائده (0)/ ١ه.‏ 
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از ييامبر (ص) نقل شده كه فرمود: 

«الاسلام يعلوا و لا يعلى عليه «05- اسلام بر همه جيز برتر است و هيج جيز بر آن برتر نيست». 


واصولا ‏ كسى كه خود معتقد به اسلام نيست حككونه مى توان از وى انتظار اجراى دستورات اسلام وادارة جامعه بر اساس 


مقررات و موازين اسلامى را داشت؟ و در همين ارتباط است كه بايد كفت در رهبرى 


نه تنها اسلام به معنى اعم و صرف كفتار لفظى كافى نيست بلكه ايمان جامع كه مركب از اقرار به زبان و اعتقاد به قاب و عمل 


با تمام وجود و اعضا و جوارح بدن است نيز شرط مى باشد. 


از سوى ديكر هنكامى كه ايمان در امام جماعت از شرايط مسلمه استء. شرط بودن آن در امام اعظم و رهبر مسلمانان به طريق 
اولى ثابت و مسلم است و اين لكيه اف اليك اراد دك 


(©). الفقيه ع/ *”, باب ميراث اهل المللء حديث .20/١9‏ 
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فصل ششم شرط سوم: عدالت 

اشاره 


افراد ستمكر و بدكاره نمى توانند هيج كونه ولايتى بر مسلمانان داشته باشند» بر اين معنى كذشته از حكم عقل كه بية بيش از اين 


بدان اشارت رفت آيات و روايات زيادى از طريق فريقين دلالت دارد كه به ذكر تعدادى از آنها مى يردازيم: 


آيات مورد استناد در اين شرط: 


ص 
7 


١-وَإذِ‏ ابكللا اجيم 3 به كات فَأَتَمَهُنَ وَاهن درش ؟ قال 


2 
اذى 
ع( 
0 
ف 
«ماك 
ث“ى6 
- 
ٍِ 


و آن دم كه ابراهيم را بوؤوه كارش ا كلماتن آزمايش نمود , يس ابراهيم آن كلمات را به يانان برد يرورد كارش كفت من ثو 


را براى مردم امام قرار دادم؛ (ابراهيم) كفت و از فرزندانم نيز؟ (بروو د كارش) كفت عهد مخ به ستمكاراق تكواهد رسيد: 
ظلم در لغت قرار دادن جيز در غير جاى خودش مى باشد. در كتاب اقرب الموارد آمده است: 


«ظلم فلان ظلما و ظلما و مظلمه: وضع الشىء فى غير موضعه و از همين مورد است مثل معروف «من استرعى الذئب فقد ظلم) 
هر كه كركك را به جويانى كله بككمارد ستم كرده است و «ظلم فلانا؛ يعنى بر او ستم كرد و «ظلم اللارض 


حفرها فى غير موضع حفرهاء» به زمين ظلم كرد يعنى جاه را در غير جا و موضع 


كانه رع 
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خودش حفر كرد (7)). 


براين اساس هر عملى كه مخالف حق باشد مى توان كلمة ظلم را براى آن به كار برد و مشمول اطلاق مفهوم آن مى كردد. 
يس هر فاسق و هر منحرف از حقى ظالم است (و صلاحيت رهبرى امت اسلامى را نخواهد داشت). 


لام د بر درا هم لا 
"- وَ لا تَؤكنُوا إلى الذِينَ ظلمُوا فَتَمَسّكمٌ النَارُ 1- و هركز به ستمكران تكيه نكنيد كه آتش 


شما رافرا خواهد كرفت. 


على بن ابراهيم در تفسير اين آيه نقل مى كند كه (امام (ع)) مى فرمايد: «تكيه بر ظالمين (ركون) دوستى» نصيحت و رهبرى 
ظالمين را يذيرفتن است. (#)) 


لا و :2 8 3 0 و - م لا - 
"- و لا تطيعُوا أَمْرَ الْمَثرفِينَ الذِينَ يفسِدَونَ فى الأرْض و لا يض لحُونَ «0).- از دستور اسرافكاران ييروى مداريد- آنان كه در 
زمين فساد بياكرده واصلاح انجام نمى دهك. 


أغْتَلا ع كلاة و كان هزه كرما 
؟- ولا تطغ من أ قَلْبَهُ عَنْ ذ كر بن وَ اتبع مله و كان أَمرُ رطا «) 
واز كسى كه قلبش رااز يادمان غافل نموده و از هواى نفسش ييروى كرده و كار اواز دست رفته استء. ييروى مدار. 
٠ 58‏ ره لام ك2 0 
ه- فَاصْبز لِحُكم رَبك وَ لا تطغ مِنْهُمْ آثما أؤْ كفورا. 7" 
يس به حكم خدايت صبر كن و از آنان كه كناهكار و يا كفرانكرند ييروى مدار. 


ا 
لاء علما نا 
وَقالوا ايا إن آنا و اي فَأَضصْلُونا السَبينًا. ٠١‏ 


و (اهل دوزخ»» كفتند بار خدايا سروران و بزركانمان را ييروى كرديم آنكاه آنان ما را به كمراهى سوق دادند. 


و آنات :ديكرى :: اينها كهاز م+ آن استفاده مي كردد كه اشخا ظالم وفاسق رانمى توان به عنوان اما | 
0 مجموع مى ص سق را حكن :تو !انه حدق 2 


واجب الاطاعه قرار داد و دلالت آنها بر اين موضوع بخوبى روشن و آشكار است. 


(0). اقرب الموارد 7/ 81/. 

(). هود (11/011. 

(؟). تفسير على بن ابراهيم (قمى)/ 0١8‏ جاب ديكر 808/١‏ 
(). شعراء (052/ 87-١81١‏ 1. 

(9©). كهف (58/)18. 

(/0. انسان (0/2/ ع7. 


(8). احزاب (78)/ /91. 
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روايات موردث استناد در ابن شرط: 


-١‏ مرحوم كلينى در كتاب شريف كافى به سند خويش از 


حنان از يدرش از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«امامت و رهبرى جامعه برازنده نيست مكر بر كسى كه در وى سه خصات است: تقوايى كه او رااز معصيت خداوند بازدارد 


حلمئ كايا آن غضب خويش زا كنترل كند و مايكن حكومت زاندن ير كسائئى كه حكومتشان زاءبهعهده كرفتة استث» تا 
جايى كه براى آنان همانند والدى مهربان باشد.») 


ودرروايت دكرى همين مضهوة ناااية تفاوت آمده ... تا جايى كه براى «رعيت» همانند يدرى مهربان باشد. (9) 
1- باز در كافى به سند صحيح از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«... به خدا سوكند اى محمد كسى كه از اين امت» شب را صبح كرداند و از جانب خداوند عز و جل بيشواى ظاهر عادلى 
نداشته باشد كمراه و سركردان صبح نموده است و اكر بر اين حالت از دنيا برود به مركى همكون مركك كافران و منافقان 
مرده است. و بدان اى محمد كه بيشوايان ستم و بيروانشان از دين خدا بر كنار شده هستند» آنان خود كمراه شده و ديككران را 
تيراي كمزاهئ كشانده اند. »)٠١(‏ 


"- و در كتاب محكم و متشابه منسوب به امير المؤمنين (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«بدون شكك مردم هلاك كرديدند آنككاه كه بيشوايان هدايت و بيشوايان كفر را يكسان قرار داده و كفتند: هر كس به جاى 


يبيامبر نشست جه نيكوكار باشد و جه بدكارء 


(9). اصول كافى بسنده عن حنان» عن أبيه» عن ابى جعفر (ع) قال: قال رسول الله (ص): لا تصلح 


الامامه إِلّا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه و حسن الولايه على من يلى حتى يكون 
لهم كالوالد الرحيم. و فى روايه اخرى «حتى يكون للرعيه كالاب الرحيم». (كافى 5017/١‏ كتاب الحجه؛ باب ما يجب من حق 


.203١(‏ كافى بسند صحيح عن محمد بن مسلمء قال سمعت ابا جعفر (ع) يقول ... و الله يا محمد من اصبح من هذه الامه لا امام 
له من الله عز و جل- ظاهر عادل اصبح ضالا تائها و ان مات على هذه الحاله مات ميته كفر و نفاق. و اعلم يا محمد ان ائمه 
الجور و اتباعهم لمعزولون عن دين الله قد ضلوا و اضلوا (كافى /١‏ 018 كتاب الحيجه. باب معرفه الامام و الرد إليهه حديث . 
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اطاعت او واجب است»ء يس از اين رهكذر هلاك شدند. خداى متعال مى فرمايد: أ قَنَجِعَلٌ الْمُشلِمِينَ كَالْمَجْرِمِينَ نا لَكمْ كيِفَ 
تَحْكمُونَ. 01١‏ آيا افراد مسلمان را همانند مجرمان و كناهكاران قرار مى دهيم؟ جه مى رسد شما را؟ جكونه كد 

يا افر 8 تجرمان و واتدكران في دهت ابه ىار د 0 
2070 


در اينكه آيا همه اين كتاب (محكم و متشابه) روايتى است از امير المؤمنين (ع) يا نه مطالبى داشتيم كه ييش از اين در دليل 


ينجم از ادلهة ضرورت ولايت [جلد اول- بخش سوم] كذشتء [مرحوم مجلسى با مجموعه اين كتاب معامله روايت مى كند]. 


«و شما خوب مى دانيد كه جايز نيست براى كسى كه حاكم بر ناموس و جان و مال مردم بوده و اموال 


عمومى و احكام و رهبرى آنان را در دست دارد فردى باشد: «بخيل» كه در آن صورت به اموال آنان آزمند مى كردد. و نه 
«ناآ كاه و جاهل» كه با نادانى خود آنان را به كمراهى مى كشاند و نه «جفاكار» كه با جفاى خويش رابطهٌ خود را با آنان مى 
كسلد و نه «حيف و ميل كنندة اموال» كه در آن صورت دسته اى را به خود نزديكك كرده و دستةٌ ديكرى را طرد مى كند و نه 
«رشوه خوار در قضاوت» كه حقوق را يايمال نموده و حق را در غير جايككاه آن نككه مى دارد و نه «تعطيل كنندءٌ سنت» كه 


امت رابه سوى هلاكت سوق مى دهد. ))١7(‏ 


توضيح جند نكته دربارة جملاات روايت: در ابتداى اين روايت امام (ع) فرمود: «شما خوب مى دانيد) اين جمله اشاره به 
ارتكاز ذهنى شنوندكان نسبت به شرايط ولايت و امامت است كه از آيات قرآن كريم يا بيانات ببامبر اكرم (ص) يا از سختان 


ككذشْتةُ آن 5 ت يااز ديده هاى خود دربارةٌ اعمال كذشتكان (خلفا) در ذهن خود دارند. 


(01). قلم (08)/ داعم 


.)01١(‏ و انما هلكك الناس حين ساووا بين ائمه الهدى و ائمه الكفر فقالوا: ان الطاعه مفترضه لكل من قام مقام النبى (ص) برأ 
كان او فاجرا فأتوا من قبل ذلكك قال الله تعالى: أ فنجعل المسلمين كالمجرمين ما لكم كيف تحكمون. 


(المحكم والمتشابه/ الاو بحار الانوار .)01//9٠‏ 


(1) .... وقد علمتم انه لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين البخيل فتكون فى 
موالهم نهمته؛ و لا الجاهل فيضلهم بجهله. و لا الجافى فيقطعهم بجفائه. و لا 


الحائف للدول فيتخذ قوما دون قوم» ولا المرتشى فى الحكم فيذهب بالحقوق و يقف بها دون المقاطع و لا المعطل للسنه 
فيهلك الامه (نهج البلاغه. خطبة 37١‏ فيض/ 6077, لح/ 184). 
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جملة «سزاوار نيست- لا ينبغى) كه در روايت آمده ظهور در كراهت ندارد» اكر جه در اين اعصارء فقها از اين لفظ اصطلاحا 
ارادةٌ كراهت مى نمايند. اما با توجه به معناى لغوى آن مناسبت با حرمت و يا ظهور در حرمت دارد: 

در كتاب لسان العرب در ارتباط با اين وازه اينكونه آمده است: «انبغى لفلان ان يفعل كذا» يعنى شايسته و سزاوار فلانى است 
كه جنين عملى را انجام دهد. و كويا جنين كفته شده كه از وى طلب انجام كارى شده و او آن كار را انجام داده است: «و 


انبغى الشى ء يعنى انجام كار ميسر و آسان شد. )»)١8١(‏ بنابراين «لا ينبغى» يعنى تحقق عملى آن صلاح و ميسر نيست. و كواه بر 
اين معناست موارد استعمال اين كلمه در قرآن كريم كه مى فرمايد: «قالوا سبحانكك ما كان ينبغى لنا ان نتخذ من دونكك من 


اولياء «010- كفتند تو منزهى» شايسته نيست كه ما كسى جز تو را سريرست خود بككزينيم). 
وا ف ون ا لل ا ار مر اللا فم فمام در رك 1 ل كلا 

ونيز آاية شريفة «لا الشْمس بسَّعي لها أن تذركك القَمَرَ وَ لا اللئل سابق النهار». )١8«‏ 
تخورشيلامن توائن ماه ورمة واه شن مى تواند اربزور ميقن كه 


وآيات شريفة ديكرى از اين قبيل» و در صحيحة مشهور زراره در باب استصحاب 0377 نيز آمده است: فليس ينبغى لكك ان 
تنقض اليقين بالشكك ابدا. 018 تو هر كز نمى توانى يقين را به وسيل شكك 


وازه «نهمه) (با فتح نون و سكون هاء) به معنى نيازمندى و علاقةٌ مفرط است و «نهمه) (با فتح نون وهاء) به معنى افراط در 
خوردن غذا وشكم باركى است. و كلمة «جفاء» در مقابل نيكى و كشاده دستى» به معنى سختكيرى و بدخلقى استء و كلمه 


«حيف) به معنى ظلم است و«دول» جمع «دوله» مالى است كه دست به دست مى جرخد. 


در برخى از روايتها «و لا الخائف للدول» با خاء نقطه دار و كسر دال كه جمع دوله به فتح دال است آمده. يعنى كسى كه از 
دك ركونيهاى روزكار واز يبروزى دشمنانش مى ترسد و در نتيجه به عده اى كه از وى طرفدارى كنند حقوق بيشترى از بيت 


المال مى يردازد. 


كلمةٌ «مقاطع الحكم) حدودى است كه از جانب خداوند براى احكام مشخص شده 


./ا//١8 لسان العرب‎ .)١15( 
.18 /)18( فرقان‎ .)١10( 
فسن ع8‎ 1 


(10). استصحابء قاعده اى در اصول فقه است و معنى آن اين است كه اكر به جيزى يقين داشته باشيم بايد ادامه دهيم و نبايد 
به شكك در زوال توجه كنيم. (مقرر) 


(1). وسائل 7/ .٠١87‏ باب 5١‏ از ابواب نجاسات» حديث .١‏ 
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است. و اينكه فرموده: «فيذهب بالحقوق و يقف بها دون المقاطع «يعنى با حكم به حق مسائل را فيصله نمى دهد بلكه بر اساس 
ستم قضاوت مى كندء يا اينكه بطور كلى در مسأله قضاوت نمى كند و جريان را آن قدر به تأخير مى اندازد تا محق به حق 
خويش نرسد و ناجار به مصالحه كردد. و مراد به «سنت» احكام خداوند است كه به وسيله قول و فعل ييامبر اكرم (ص) بيان 


شده ايت در هر 


صورت دلاات اين روايت بر اعتبار عدالت در حاكم اسلامى واضح اعت )1١949‏ 
0- و نيز در نهج البلاغه مى فرمايد: 


١و‏ لكن من مى ترسم كه رشت حكومت اين امت را افراد سفيه و بدكارة آنان در دست كيرندء آنككاه اموال خدا را بين خود 
دست به دست بككردانند و بندكان خدا را بردكان خود سازند وافراد صالح و درستكار را دشمن به حساب آورده و افراد 


بدكاره و فاسق را وابسته به خويش و حزب خود كردانند». 27١١‏ 
#- و نيز در نهج البلاغه ضمن خطبه اى خطاب به عثمان مى فرمايد: 


اديس بدان بهترين بندكان خدا در بيشكاه خداوند امام عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را نيز به سمت هدايت ببرد» 
آنكاه سنتهاى معلوم را بياداشته و بدعتهاى مجهول را بميراند ... و بدون شكك بدترين مردم در بيشكاه خداوند ييشواى 
ستمكرى است كه خود كمراه شده و ديكران به توسط او به كمراهى كشيده شوند. يس ستتهاى معلوم را بميراند و بدعتهاى 
مجهول را زنده كند و من از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: در روز قيامت ييشواى ستمكر را بياورند؛ اما نيست براى 
وى ياور و عذر خواهىء آنككاه افكنده مى شود درون آتش دوزخ.» يس همانند سنكك آسيا به جرخش افتد» آنكاه به قعر جهنم 
فرو غلتد. ))»3١١‏ 


(). دراين روايت» شرايطى همانند بخيل نبودن و تندخو نبودن در كنار شرايطى همانند علم و عدالت بيان كرديد و اين 
بيانكر اهميت آنهاست. زيرا اينكونه خصلتهاى نايسند در محدودة زندكى شخصى شايد قابل تحمل و توجيه باشدء اما در 
ارتباط با مسائل اجتماعى و حكومتى قابل تحمل نيست و جه بسا با يكك 


عصبانيت حاكم, اطرافيان و سربازان او جندين قتل مرتكب كردند و با يكك تصميم كيرى از روى احساسات همة اوضاع 
مملكت درهم بريزد. (از افاضات معظم له در درس). 


(20. ولكنى آسى ان يلى امر هذه الامه سفهاؤها و فجارها فيتخذوا مال اللّه دولا وعباد الله خولا و الصالحين حربا و الفاسقين 
حزيا (نهج البلاغه» نامة ”صل فيض / للحن 2 لح / ؟مع). 


.)7١(‏ فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدى و هدى فاقام سنه معلومه و امات بدعه مجهوله شمر الناين هنم اللد 
امام جائر ضل و ضل به فامات سنه معلومه و احيا بدعه متروكه و انى سمعت رسول الله (ص)- يقول يؤتى يوم القيامه بامام جائر 
لح/ 378). 
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/ا- وامام حسن (ع) در خطبه خود در مقابل معاويه مى فرمايد: 


«همانا خليفه كسى است كه بر اساس كتاب خدا و سنت ييامبر خدا حركت كند و هركز آن كس خليفه نيست كه بر ياية جور 


و ستم» سير نمايد. (١57؟))‏ 


8- مرحوم شيخ مفيد در كتاب ارشاد خويش از سالار شهيدان امام حسين (ع) روايت مى كند كه آن حضرت در جواب نامه 


«به جان خودم سوكند ييشواى جامعه جز آن كسى كه بر اساس كتاب خدا حكم نموده و قسط را اقامه كند و يايبند به دين 


حق بوده ونفسش را محبوس ذات حق نمايد نيسثك. ”007 


آمده است. (78) 
9- و نيز در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«كسى كه خود را بيشواى مردم قرار مى دهد بايد بيش از آموزش ديكران به آموزش خويش ببردازد؛ و بايد شيوة تربيت را 
بيش از آنكه به زبان بياورد در عمل خود نشان بدهد و آموزش دهنده و تربيت كنندة نفس خويشء به بز ركداشت سزاوارتر 


است تا آموزش دهنده و تربيت كننده مردم. 20136 


-٠‏ كتاب اثبات الهداه از مرحوم صدوق به سند خويش از حبيب سجستانى (سيستانى) از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند 


كه آن حضرت كفت: ييامبر خدا فرمود. كه خداوند تباركك و تعالى فرمود: 


«هر جامعه اى كه در اسلام به حكومت و ولا-يت بيشواى جائر و ستمكرى كه از حكومت الهى بهره اى نبرده كردن نهد بى 
ترديد عذاب خواهم كرد كرجه آن جامعه خود نيكوكار و متقى باشند» و هر جامعه اى در اسلام به ولايت امام عادلى 


)©17 انما الخليفه من سار بكتاب الله و سنه بنيه و ليس الخليفه من سار بالجور (مقاتل الطالبيين/‎ .)2١( 
فلعمرى ما الامام الا الحاكم بالكتابء القائم بالقسطء الدائن بدين الله الحايس نفسه على ذات الله.‎ .)7( 
.)0١© (الارشاد/ 21885 جاب ديكر/‎ 

(7). كامل ابن اثير 7 7١‏ 


(10). من نصب نفسه للناس اماما فليبدأ بتعليم نفسه قبل تعليم غيره و ليكن تاديبه بسيرته قبل تأديبه بلسانه و معلم نفسه و مودبها 
احق بالاجلال من معلم الناس و مؤدبهم. (نهج البلاغه» حكمت 77 فيض/ 21١1077‏ لح/ .)268١‏ 
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كه از جانب خدا مشخص كرديده كردن نهد مورد عفو قرار خواهم دادء هر جند آنان در اعمال خويش ظالم و كناهكار 


باشند. «752)) 


فرمود: 


«امام به وسيلة وصيت و تعيين امام قبلى و به توسط فضيلتها و ارزشهايى كه داراست شناخته مى كردد. در حقيقت امام را هيج 
كس نمى تواند از جهت دهان و شكم و عورتش مورد طعن و اتهام قرار دهد و بويد دروغكّوست و اموال مردم را مى خورد 
واتهاماتى مشابه اينها». )١1/«‏ 


در كتاب دعائم از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«حكومت افراد عادل يعنى كسانى كه خداوند بر ولايت و حكومت آنان دستور فرموده و يذيرفتن مسئوليت از طرف آنان و 
كار كردن بر ايشان واجب است و اطاعت از آنان نيز واجب مى باشد و هركز كسى را كه آنان به انجام كارى مأمور كنند 
جايز نيست از دستورشان سرييجى كند و اما ولايت و حاكميت ستمكران و بيروى كردن از آنان و قبول مسئوليت از طرفشان 
براى كسى كه او را در معصيت خدا به خدمت فرا خوانند جايز نيست و نيز روا نيست كار كردن براى آنان و يارى دادن و 


قبول هيج جيزاز آنان. ١ى”7»‏ 


(58). قال الله عز و جل لأعذبن كل رعيه فى الاسلام دانت بولايه امام جائر ظالم ليس من الله و ان كانت الرعيه عند الله بارّه 
الهداه. ج .)15/١‏ 


اين روايت مى خواهد اهميت نظام فاسد و نظام صالح را مشخص كند. نظام فاسد» افراد خوب جامعه را 


هم به فساد مى كشاند و نظام صالح بتدريج افراد بد را هم اصلاح مى كند. در يكك نظام فاسدء افراد خوب هم نمى توانند در 
جداست. زيرا او در واقع تحت ولا-يت امام به حق حركت مى كردء كرجه ظاهرا به خاطر مصالحى در دربار هارون بود و 


بودئش در آنجا بركاتى داشت. (از افاضات معظم له در درس). 


(10). عن ابى عبد الله (ع) قال قيل له باى شى ء يعرف الامام؟ قال بالوصيه و بالفضلء ان الامام لا يستطيع احد ان يطعن عليه فى 
فم ولا بطن و لافرج فيقال: كذاب و يأكل اموال الناس و ما اشبه هذا. (كافى /١‏ 185 كتاب الحيجه. باب الامور التى توجب 


حجه الآمام. حديث 1 


(3). ولا-يه اهل العدل الذين امر الله بولا-يتهم و توليتهم و قبولها و العمل لها فرض من الله- عز و جل- و طاعتهم واجبه ولا 
يحل لمن امروه بالعمل لهم ان يتخلف عن امرهم (و ولا-يه- ظ) ولا-ه اهل الجور و اتباعهم و العاملون لهم فى معصيه الله غير 
جايزه لمن دعوه الي خدمتهم و العمل لهم و عونهم و لا القبول منهم. (دعائم الاسلام م اعم كتاب آداب القضاهء حديث 
علاما). 
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1- تحف العقول از امام جعفر صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«جهت حلال ازولايت وحكومت. ولا-يت والى عدلى است كه خداوند به معرفت آن والى و حكومت وى و يذيرش 


كا ركزارى در دستكاه حكومتى وى دستور فرموده است. و نيز ولايت 


كار كزاران و كاركزاران كاركزاران او. البته در همان جهتى كه خداوند به واليهاى عادل دستور فرموده كه در آنجه خداوند 


نازل فرموده كم و زياد و تحريفى انجام ندهند و از دستورات وى تجاوز نكنند. 


يس هركاه والى بر اين اساس حكومت و ولايت عدلى را برقرار كند. ولايت براى او و كار كردن با وى و يارى نمودن او در 
امور حكومت و تقويت او. حلال و جايز است و كسب و معامله با آنان حلال و رواست. واين بدان جهت است كه در ولايت 
والى عدل و كاركزاران او زنده كردن حق و عدل و ميراندن هر كونه ظلم و جور و فساد است. يس هر كس در تقويت 
حكومت او تلاش كند ودر امور حكومتى ياور او باشد تلاش در جهت اطاعت خداوند نموده ودين خدا را تقويت كرده 


است. 


واما جهت حرام از حكومتء حكومت والى ستمكر و حكومت كاركزاران و عمال اوست از رؤساى آنان كرفته تا بيروانشان 
از مراتت بالا تا ياثين» هر كسى كه از جانت آنان عهده دار كارئ باشذد. كار كردن برائ آنان و معامله كردن با انها رجهت 
تقويت حكومتشان حرام و غير جايز است و آن كس كه آنان را يارى دهد معذب خواهد بود جه كار وى كم باشد يا زياد 
جرا كه هر تلاشى در جهت يارى آنان از جمله كناهان كبيره است. واين بدان جهت است كه در حكومت حاكم ستمكر 
نابودى همه حق و زنده شدن همه باطل» و آشكار شدن ظلم و جور و فسادء و باطل شدن كتابهاى آسمانىء و قتل ييامبران و 


مؤمنين و 


خراب دن سجدهاء و كر كو متقيائ خداوبله و شر بعت الوق :است: 


يس بر اين اساس كار كردن و يارى دادن و كسب و معامله با آنان حرام است مككر در حد ضرورت نظير ضرورت استفاده از 


خون و مردار در مواقع اضطرار. ))١59١‏ 


(59). فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى العادل الذى امر الله بمعرفته و ولايته و العمل له فى ولايته» و ولايه ولاته وولاه ولاته 
جيه هنا امر الله .به الزالى الغافل جلك زجادمفما انر ل" الثااو لك فصان من ىلا عدريك :لتو لشو لا تحه لآمرة الى غير قاذ ار 
الوالى والى عدل لهذه الجهه فالولايه له و العمل معه و معونته فى ولايته و تقويته- 


آثار صدق و درستى از مضامين اين روايت آشكار است و دلالت آن بر مقصود روشن و مبرهنء اما در مورد سند اين روايت 
كه در تحف العقول حذف شده مؤلف آن در ديباجة كتاب مى نويسد: «سندها به خاطر كم شدن حجم كتاب و خلاصه 
كُويى حذف شده. اككر جه اكثر روايتهاى آن را من از بزركان شنيده ام و بدان جهت كه بيشتر آنها آداب و حكمت است كه 


مضامين آنها خود بر درستى اش كواه است.» 
؟١-‏ أبو بصير از امام جعفر صادق (ع) از يدرانش از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«شخص مسلمان همراه كسى كه بر حكم خدا مورد اعتماد نيست و در اموال عمومى و بيت المال مسلمانان امر خدا را اجرا 


نمى كند» براى جهاد خارج نمى كردد. و اككر با او به جهاد رفت و در آن حال از دنيا رفت» در 


محبوس نكاهداشتن حق ماو يايمال شذن خونهاى :ما كمكك كرذه:و مركت او مركك جاهليت:است) 8 


-1١6‏ ا ا ل ل و ا ل ين 

ل اال ص ا و إذا فعلوا فاق قالوا وجل عر 8 اله ام لاد قل 
لا 

إن الله 1] يمر بالمخشاءِ أ تَقُولُونَ عَلَى الله لا لا تَعْلْمُونَ -3١‏ ذو انكاه كسعمل وشق زامرتكت كروتد كوينه ما بدرائمان را 

براين كار يافتيم و خداوند ما را بر اين عمل مأمور كرده است! بكو خداوند هركز به فحشا و اعمال زشت دستور نداده. آيا بر 


خدا مى بنديد آنجه را كه نمى دانيد؟) 


- حلال محلل؛ و حلال الكسب معهم و ذلك ان فى ولايه والى العدل و ولاته احياء كل حق و عدل و اماته كل ظلم و جور و 
فساد. فلذلك كان الساعى فى تقويه سلطانه و المعين له على ولايته ساعيه الى طاعه الله مقويا لدينه. 


واما وجه الحرام من الولا-يه فولا-يه الوالى الجائر و ولايه ولاته الرئيس منهم و اتباع الوالى فمن دونه من ولاه الولاه الى ادناهم» 
بابا من ابواب الولا-يه على من هو وال عليه و العمل لهم و الكسب معهم بجهه الولايه لهم» حرام محرم؛ معذب من فعل ذلكك 
على قليل من فعله او كثير لا-ن كل شى ء من جهه المعونه معصيه كبيره من الكبائر و ذلكك ان فى ولايه الوالى الجائر دروس 
الحق كله و احياء الباطل كله و اظهار الظلم و الجور و الفسادء و ابطال 


الكتب و قتل الانبياء و المؤمنين و هدم المساجد و تبديل سنه الله و شرائعه» فلذلك حرم العمل معهم و معونتهم و الكسب معهم 
الا بجهه الضروره نظير الضروره إلى الدم و الميته. (تحف العقول/ نضسرة؟ 


(0). لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا- يؤمن على الحكم و لا ينفذ فى الفى ء امر الله عز و جل فانه ان مات فى ذلكك 
المكان كان معينا لعدونا فى حبس حقنا و الإشاطه بدمائنا و ميتته ميته جاهليه. (وسائل /١١‏ 5" ابواب جهادء باب ١7‏ حديث 


0 

(). اعراف (/0/ 5/8. 
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يرسش نمودم» حضرت فرمود: 


«آيا ه ركز ديده اى كسى كمان كند كه خداوند او را به نوشيدن شراب و زنا و جيزى مشابه اين محرمات مأمور كرده باشد؟ 


عرض كردم نه» حضرت فرمود: 


يس اين عمل زشت جيست كه آنان مدعى هستند كه خداوند آنان را بدان مأمور كرده است؟ عرض كردم خداوند و ولىّ او 
نهثز من :داتئد -تضعرات قرمود همانا ابن آبه ذو مور دوستان و يبرؤان يكؤايان ستمكز انث كه اذعا هئ كنثل خذاوتد دسعوو 
فرموده از اين ييشوايان اطاعت كنند در حالى كه خداوند هر كر جين دستورة را نداده است. خداوند سبحان در اينجا ادعاى 
آنان را به خودشان بر مى كرداند و آنان را آكاه مى كند كه به خداوند دروغ بسته اند واين عمل نايسند آنان راء فاحشه 


ناميده است) (7"75). 


و روايتهاى ديكرى نظير اين روايت كه در آن اطاعت نمودن از بيشوايان ستمكر نهى شده؛ و اينها خود دليل مستقلى است بر 
اينكه اشخاص ظالم فاسد, لياقت رهبرى را ندارند» جرا كه رهبرى لازمه اش اطاعت است و كسى كه اطاعت از 


2 تفسير نور الثقلين از روضه الواعظين مرحوم مفيد از ييامبر اكرم (ص) روايت نمود كه فرمود: 


«بهشت با سختيها كره خورده و آتش جهنم با شهواتء خداوند تباركك و تعالى به داود فرمود: عالمى كه دل در كرو شهوت 


نهاده حرام است كهاورا امام و يبيشواى متقين قرار دهيم). 2707 


-١١/‏ در كتاب كنز العمال از امير المؤمنين روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


05 ا ا ار ا 0 سألته يعنى ابا عبد الله (ع عن 
قل الاس هري جات - وو إذا لوا جه ينوا و عن عت الاين و الله اَم با من إن الهلا يم بالقخاء التراوة كا ل 
مي ااام 
التى يدعون ان الله امرهم؟ قلت: الله اعلم و وليه قال: فان هذا فى اولياء ائمه الجور ادعوا ان الله امرهم بالايتمام بقوم لم يأمرهم 
لله بالايتمام بهم فرد الله ذلكك عليهم و اخبرهم انهم قالوا عليه الكذب و سمى ذلك منهم فاحشه (الغيبه/ الل جاب ديكر/ 1١‏ 
00 


(*). حفت الجنه بالمكاره و حفت النار بالشهوات. قال الله تعالى لداود: حرام على كل قلب عالم محب للشهوات ان اجعله 


اماما للمتقين. (تفسير نور الثقلين / 55 در تفسير سورة فرقان). 
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«سه خصلت است كه در هر ييشوايى وجود داشته باشد مى توان كفت ييشوايى است كه به امانت خود 


وفادار مانده: در حكمش عدالت روا دارد» از مردم خود را نيوشاند و دستورات خداوند را در مورد اشخاص دور و نزديكك 


خود اقامه كند. (”07») 

- در غرر و درر آمده است: 

«درندةٌ هار كرسنه» بهتر از والى ستمكر كينه توز است). «ه*) 

5- و باق دز همان كتات آهده: 

«واليهاى ستمكر جائر بدترين افراد امت و مخالفان ييشوايان راستين اند). «ع*) 
٠‏ ودر ضمن روايت فضل بن شاذان كه قبلا ذكر شد نيز مده است: 


«و ديكر اينكه اكر براى مردمء امام استوار امين حافظ حقوق جامعه و مورد اعتماد قرار داده نشده بود اساس شريعت از هم مى 
كسست.) «/#) 


-١‏ ودر ضمن روايت سليم (كه قبلا خوانده شد) نيز آمده بود: 
«مردم براق خويش يبشواق با عفت داتشمتد بارسائ كاه به قضاوت و سنهها را اتيكاب كتند اث 
با توجه به مجموعه اين روايات مشاهده فرموديد كه عنصر عدالت از وي كيهاى تفكيكك نايذير هر امام و رهبر به حقى است. 


دلايل ديكرى بر ضرورت عدالت در رهبر: 


آنجه تاكنون كذشت فقط برخى از دليلهاى ضرورت عدالت در رهبرى بودء اما تمام آن رواياتى كه در مذمت ولات جور و 
رهبران ستم و حرمت تقويت و كمكك به آنان وارد شده و تعداد آنها بسيار است همه دليل محكمى است بر ضرورت وجود 
عدالت در رهبر» زيرا هيج كمكى بالا-تر از اطاعت نمودن و تسليم اوامر حكام ستمكر بودن نيست و حكومت بدون اطاعت 
امت يابرجا نخواهد ماند. 


(ع”. ثلاثه من كن فيه من الائمه صلح ان يكون اماما اضطلع بامانته: اذا عدل فى حكمه. و لم يحتجب دون رعيته؛ و اقام كتاب 
الله تعالى فى القريب و البعيد. (كنز العمال ه/ 2 حديث 18818). 


وال ظلوم غشوم. (غرر و درر ©/ ١8‏ حديث 62858). 


زعم ولاه الخوا شر ان الامو اضنداة الأقمف ا(غون دور ع8 جد يك 017 


(0) ... و منها انه لو لم يجعل لهم اماما قيما امينا حافظا مستودعا لدرست المله (علل الشرايع 8/١‏ جاب ديكر 707/١‏ باب 
7“ حديث 1) 


(8) ... يختاروا لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه (كتاب سليم بن قيس/ 187). 
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اكنون به عنوان نمونه برخى از آنها را متذكر مى شويم: 

سكونى از امام جعفر صادق (ع) از يدران خويش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 


«هنككامى كه روز قيامت فرا مى رسد ندادهنده اى فرياد سر مى دهد كجا هستند ياوران ستمكران؟ كيست آنكه ليقه در دوات 
آنان ةيا عجر كسةةاض يراق" انان دوععةاى با امدافق راف انأن ترا تجند همه ابتازوراتنا انان (ستمكران) تسفور كيد 


4*”)) 
در روايت ديكرى از كتاب و رام نقل شده كه يكى از ائمه معصومين (ع) فرمود: 


«هنكامى كه روز قيامت فرا مى رسد ندادهنده اى فرياد سر مى دهد كجا هستند ستمكران و ياوران ستمكران و هم شكلهاى 
ستمكران» حتى آنكه قلمى براى آنان تراشيده و در دوات آنان ليقه اى ريخته. فرمود آنككاه تمامى آنها را در تابوتى آهنين 


كرد مى آورند و به قعر جهنم مى افكنند. 00» 


ودر كنز العمال از كعب بن عجره روايت شده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«اى كعب بن عجره؛ تو را در يناه خدا قرار مى دهم از حكومت سفها و كم خردان. كفتم يا رسول الله حكومت كم خردان 
جيست؟ فرمود: حكومت فرمانروايانى است كه اكر سخنى بكويند دروغ مى كويند و 


اكر كار كنند ستم روا مى دارند» يس كسى كه به سوى آنان بشتابد و آنان را در افترايشان مورد تصديق قرار دهد و بر 
ستمكريشان يارى رساند» از من نيست و من از او نيستم و جنين افرادى فردا در كنار حوض وارد نخواهند شد و آن كس كه به 
جانب آنان نككرايد و آنان را تصديق نكند و آنان را بر ستمكريشان كمكك ننمايد او از من است و من ازاو هستم و فردا (ى 


قيامت) در كنار حوض بر من وارد خواهد شد. )»»2١١‏ 


(9). اذا كان يوم القيامه نادى مناد اين اعوان الظلمه و من لاق لهم دواتا او ربط لهم كيسا أو مد لهم مده قلم فاحشرهم معهم 
(وسائل 137١/١7‏ ابواب ما يكتسب بهء باب 87, حديث .)١‏ 


(:8). اذا كان يوم القيامه نادى مناد اين اعوان الظلمه و اشباه الظلمه حتى من برى لهم قلما و لاق لهم دواتا قال: 
فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنم. (وسائل "١5‏ ابواب ما يكتسب بهء باب ”8, حديث 18). 
23 قال زسوكة للد زم نكسن ععره إعزن كه رالله هق إماوة النشواة ,فلك ارون لك الله وده أقاه النقماة» 


قال: يوشكك ان تكون امراء ان حدثوا كذبوا و ان عملوا ظلمواء فمن جاءهم فصدقهم بكذبهم و اعانهم على ظلمهم فليس منى و 
لست منه ولا يردون على حوضى غداء و من لم يأتهم و لم يصدقهم و لم يعنهم على ظلمهم فهو منى و انا 
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از طرف ديككر در ارتباط با تمجيد از حكومت بيشوايان عادل و آثار و بركات آن 


نيز روايات زياد است كه بيش از اين [در دليل دهم؛ ضرورت حكومت,. جلد اول» بخش سوم كتاب] رواياتى را متذكر شديم» 


در اينجا نيز به ذكر اين روايت اكتفا مى كنيم: 

حفص بن عون از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 

«ويكك ساعت امام عادل از هفتاد سال عبادت بهتر» و اجراى يكك حد براى خداوند در زمين از جهل روز بارند كى نافع تر است. 
(0837)» 

استناد به روايات ضرورت عدالت قاضى و امام جمعه و جماعت بر عدالت رهبر: 


از سوى ديككر رواياتى كه بر ضرورت عدالت قاضى و وجوب يرهيز از قضات جور دلالت دارد» دليل ديكرى است بر ضرورت 
عدالت در حاكم اسلامى, زيرا علاوه بر اينكه امام و رهبر خود نيز مى تواند بر مسند قضاوت بنشيند» آنكونه كه حضرت على 
(ع) در زمان خلاغت خود اينكونه عمل مى نمود؛ تعيين قضات يكى از كارها و شئون حاكم اسلامى است و در جايى كه ما 
در قاضى عدالت را شرط مى دانيم به طريق اولى در حاكم اسلامى كه مسلط بر مال» جان و ناموس جامعه است بايد عدالت را 
شرط بدانيم. 

رواباث ذو اين بازه سيار است كه يرت اذ انها دن كثاب وشائل الشيعة بات ١‏ و #ازابواف صفات قاضى ذكر شده اسث. 


يكى از آن روايات» خبر سليمان بن خالد است كه از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«از قضاوت بيرهيزيد. جرا كه قضاوت مخصوص بيشوايى است كه آكاه به قضاوت بوده ودر بين مسلمانان با عدالت رفتار 


كند. همانند ييامبر (ص) يا وصى بيامبر. (*27)) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى؛ محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان: قم - 


ايران» اول» 4ه قَ 
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و نيز دليل ديكر بر ضرورت عدالت در رهبرى اعتبار عدالت در امام جمعه و جماعت است, هنكامى كه ما عدالت را در امام 
جمعه و جماعت لازم دانستيم دربارة امام مسلمين كه فرجام تمام امور مسلمانان به دست اوست و بر نفوس و اموال و اعراض 
آنان مسلط است عدالت به طريق اولى و اقوى شرط خواهد بود. به علاوه قول حق آن است كه تعيين 


- مله وهو يرد على حوضى غدا. (كنز العمال» ه/ 41 كتاب الخلافه باب 3 حديث ؟اع8), 


(؟5). ساعه امام عادل افضل من عباده سبعين سنه. وحد يقام لله فى الارض افضل من مطر اربعين صباحا (وسائل 3:81 


ابواب مقدمات الحدودء باب »١‏ حديث ©). 


(6). اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى) او وصى نبى (وسائل 7/1١8‏ 
ابواب صفات قاضى» باب ”, حدبث 0 
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امام جمعه و نماز عيدين (قربان و فطر) از شئون امام مسلمين است و اوست كه بايد آنها را اقامه نموده ويا دستور به اقامة آنها 


بدهد. 
از حضرت امير (ع) نقل شده كه فرمود: 


«ه ركاه خليفه و امام مسلمين وارد شهرى شد بايد مردم را براى نماز جمعه و ساير مراسم عمومى جمع نمايد و ديكرى جنين 


حقى را ندارد. ١6؟»»)‏ 


كذشته از همه اينها امامت و رهبرى مسلمين» مقام و مسئوليت الهى بسيار والايى است. يس اككر رهبر از جانب خداوند تباركك 


و تعالى مشخص و تعيين شده باشد از لطف و حكمت خداوند سبحان به دور 


و بلكه قبيح است كه يكك : : 5 4 وفاسق را به رهبرى مسلمانان كمارده و اطاعت او را بر مسلمانان واجب كند واكر 
آن شخص با انتخاب و بيعت مردم مسلمان تعبين شده باشد باز عقل بر قبح انتخاب يكك فرد فاسق ستمك و تسلط او بر مال و 
جان مردم و تسليم شدن در برابر او حكم مى كند. 


و سست ترو بى اساس تراز همه در نزد عقّل اينكه ما قائل به وجوب اطاعت از شخص ستمكر و فاسقى بشويم كه بدون بيعت 
و به زور شمشير بر مردم حاكم شده استء با اينكه خداوند متعال مى فرمايد: 


ل . 
1 العالفية باو المت جاب امساح الي و ونيز مى فرمايد: 01 تطيعوا أخ المترويق؛ 


ل © از امر (حكومت) اسرافكاران ييروى نكنيدء آنان كه در زمين فساد نموده و 
ا ل 

عملى به نيكى و صلاح انجام نمى دهند). و نيز مى فرمايد: او كوا إِلَى الّذِينَ طَلَمُوا كَمَسَكُمْ الْنارُ- 061 به ستمكران تكيه 

نكشيد كه اككن شهاءراافرا خواعد كرفت 


همين آيات در ياسخ كسانى كه مى يندارند بايد در مقابل طاغوتها و ستمكران سر تسليم فرود آورده واز آنان اطاعت نمود 
كاقن است .و تحكوته فين وان قر مووة اطاعت ان سشتمكراة و مخصوض نو كران وى ذسان و :ديت تشاخل كان شترق واغرت 


بويره در امورى كه اطاعت از آنان معصيت خداوند سبحان مى شود. قائل به وجوب شد؟! 


(©). اذا قدم الخليفه مصرا من الامصار جمّع الناس» ليس ذلك لاحد غيره. (وسائل 0/ 8 باب 3٠١‏ از ابواب نماز جمعه؛ 


حديث .)١‏ 
(0©). بقره ()/ 17. 


-١01١ /078( شعراء‎ .)62( 


0 
(60). هود .11١7 /)١1(‏ 
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و بطور قطع آنجه در افواه اعوان الظلمه و مأموران حكومت ستمء متداول است كه (براى توجيه كار خود) مى كويند «المأمور 


معذور» اين عذرى است شيطانى كه براى آن نه در كتاب و نه در سنّت و نه در فطرت ياكك انسان. يايه و اساسى نيست. (58) 
روايات نفى اطاعت مخلوق در معصيت خالق: 

كنز العمال از احمدء از انس نقل مى كند كه: 

«اطاعتى نيست براى كسى كه اطاعتى از خداوند نداشته باشد. («69)) 

امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 

«در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست. »)8١0(‏ 

در صحيح مسلم از فرزند عمر از ييامبر اكرم روايت شده كه فرمود: 


«بر هر شخص مسلمان لازم است شنيدن و اطاعت كردن در آنجه خوشايند و ناخوشايند اوست مكر اينكه به معصيت فرمان 


داده شود كه در آن صورت ديكر شنوايى و اطاعتى نيست. ))8١١‏ 
و باز در صحيح مسلم به نقل از امير المؤمنين على (ع) آمده است كه فرمود: 


«ابيامبر اكرم (ص) لشكرى را به مأموريت فرستاد و بر آنان مردى را به عنوان فرمانده كماشت,ء آن مرد آتش برافروخت و به 
لشكريان كفت در آن وارد شويد؛ عده اى تصميم به وارد شدن كرفتند و عده اى كفتند مااز آن كريخته ايم» يس از 
باذ كشت ابن جريان بهوسول ذا (ص) كته شد ان خضت به كسائى كد من خواستتد وارد اتش شوتد فرموه: اكربدن آن 


وارد شده بوديد همواره تا روز 


(؟). آنجه در نظام طاغوتى شاهنشاهى تحت عنوان السلطان ظل الله مطرح مى كرديد و تحت يوشش آنء اطاعت از شاه و لو 
اينكه فاسد و ستمكر باشد واجب شمرده شده و كفته مى شد: 


«جه فرمان يزدان جه فرمان شاه» و يا آنجه در بين اعتقادات برخى از فرق تسئن وارد شده كه والى و حاكم اطاعتش واجب 
است و لو اينكه فاسق و فاجر باشد كه ما نمونه اى از آن نظرات را ييش از اين به نقل از احمد حنبل و ابو هريره در كلاسم 
قاضى ابى يعلى و شافعى خوانديم سخنان بى اساسى است كه همواره حكومتهاى ستمكّر براى تحميق مردم به آن تمسك مى 


(69). لا طاعه لمن لم يطع اللّه (كنز العمال 2/ /ا حديث 184107). 
(00). لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق (نهج البلاغه» حكمت 188 فيض/ 21١817‏ لح/ .)20١‏ 


.)08١(‏ على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما احب و كره الا ان يؤمر بمعصيه فان امر بمعصيه فلا سمع و لا طاعه صحيح مسلم 
وغل حديث 8884 1). 
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قيامت در آن مى مانديد و با دستةٌ ديكر با كفتار خوش سخن كفت و فرمود: در معصيت خداوند اطاعتى قرار داده نشدهء 
اطاعت فقط در كارهاى نيكك و معروف است. (47)) 


در كتاب المصنف عبد الرزاق صنعانى آمده اشن 


«ابيامبر اكرم (ص) عبد الله بن حذافه را به «سريه» 0879 اى فرستاد. عبد اللّه آتشى برافروخت و به آنان دستور داد از روى آتش 
بيرند» تا اينكه بيرمردى هنكام يريدن در آتش افتاد و برخى اعضاى بدنش سوخت. اين جريان را به ييامبر خدا (ص) كزارش 


كردند. آن حضرت فرمود: جه جيز شما را براين كار واداشت؟ 


كسوبا مول اللدواو اند ووز اطاعف 3 


او واجب. حضرت فرمود: هر فرماندهى كه من بر شما بككمارم ووى شما را بر غير اطاعت خداوند فرمان دهد از او اطاعت 


نكنيد» جرا كه در معصيت خداوند اطاعتى نيست. «085»» و روايات ذيكرزئ نزابة همين مضمون وازد شده است. 


در اينكه يريدن از روى آتش جرا معصيت خداوند بوده شايد به خاطر ترس از ضرر و هلا-كتء يا به جهت احياى مراسم 
مجوس كه به آتش احترام مى كذاشتند, يا به خاطر تشبه به مجوس كه كافر بودند بوده است. در هر صورت اطاعت از امراى 


كه داراى دين و يا عقل باشد به جنين وجوبى ملتزم كردد. 


بلى در اينجا روايات و فتاوايى در كتب سنت يافت مى كردد كه از آنها وجوب اطاعت و لزوم تسليم در مقابل دستورات تمام 
او بالك ته عاة ل تكد را به لشفا دوج كركد كدتما الأرشاء الله يف "لصيل اد هما ندرا كديس اشنة ودار العلنق 


ودراين 


(81). ان رسول الله (ص) بعث جيشا وامر عليهم رجلا فاوقد نارا و قال: ادخلوها فاراد ناس ان يدخلوها و قال الآخرون: انا قد 
فررنا منها فذكر ذلكك لرسول الله (ص) فقال للذين ارادوا ان يدخلوها لو دخلتموها لم تزالوا فيها الى يوم القيامه و قال للآخرين 
قولا حسنا و قال: لا طاعه فى معصيه اللّه. انما الطاعه فى المعروف (صحيح مسلم / 1589 كتاب الاماره؛ حديث .)0188٠‏ 


(08). «غزوه») جنكهابى است كه شخص ييامبر (ص) در آن شركت داشته و «سريه) جنكهابى 


است كه به دستور ييامبر (ص) بوده؛ اما شخص آن حضرت همراه لشكريان نبوده است. (مقرر). 


(85). ان النبى (ص) بعث عبد الله بن حذافه على سريه فامر اصحابه فاوقدوا نارا ثم امرهم ان يشوها فجعلوا يثبوها فجاء شيخ 
ليثبها فوقع فيها فاحرق منه بعض ما احترق» فذكر شأنه لرسول الله (ص) فقال: ما حملكم على ذلكك؟ قالوا يا رسول الله كان 
اميرا و كانت له طاعه, قال: ايما امير امّرته عليكم فام ركم بغير طاعه الله فلا تطيعوا فانه لا طاعه فى معصيه اللّه. (المصنف /١١‏ 
ه*” باب لا طاعه فى معصيه» حديث 5:08894). 
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زمانها مورد ابتلاء در مسأله شانزدهم» فصل ششمء بخش ينجم كتاب مورد بحث قرار خواهيم داد و بجاست كه فضلاى محترم 


2 55 - 30 
آن را مورد توجه و ييكيرى قرار دهند. 


از طريق شيعه نيز رواياتى كه ممكن است از آن وجوب سكوت و سكون در مقابل ستمكريها و جنايات حكام استفاده كردد 
وجود دارد- اكر جه بر وجوب تسليم واطاعت دلالت ندارد- كه مرحوم صاحب وسائل در باب سيزدهم جهاد وسائل و علامه 
نورى در باب دوازدهم مستدرك آنها را كردآورى نموده و ما بيش ازاين- در (جلد اول) فصل جهارم بخش سوم كتاب- به 


توجه به يك ذكته: 


در خاتمه اين بحث توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه مسئول و فرماندهى كه از طرف رهبر واجد شرايط براى سياه و 


لشكر خاص و يا مأموريث و مسئوليت بخصوصى منصوب مى شودء در صورتى كه كناه و معصيتى از او صادر شود كه 


موجب سقوط وى از عدالت كردد نفس همين كناه و معصيت موجب سقوط وى از مقام و منصبش و نيز مجوز تخلف از 
اوامر و دستورات مشروع او در امورى كه براى آن جهت منصوب كرديده نمى شود. بلكه بر كسانى كه زير نظر او كار مى 
كنند واجب است ضمن موعطظه و ارشاد و تذكر به او همجنان از دستورات مشروع وى اطاعت داشته باشند و در صورتى كه با 
موعظه از كناه خود دست برنداشت جريان را به امام و رهبرى كه وى را به آن مسئوليت منصوب كرده كزارش دهند تا امام 
اكر تشخيص داد نسبت به تعويض و عزل او اقدام كند و قطعا صحيح نيست هر كس از جانب خود تصميمى اتخاذ نمايد. جرا 
كه اين موجب هرج و مرج و به هم ريختكى كارها مى كردد؛ و شايد برخى از روايات كه در كتب سنّت وارد شده ناظر به 


همين مورد باشد» جنانكه در حديثى از عوف بن مالكك از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«هنككامى كه در فرماندهان و واليهاى خود جيزى را مشاهده كرديد كه به نظر شما خوشايند نبود فقط از عمل نايسند او بيزارى 


بجوييدء اما از اطاعت او دست مكشيد. ))00١‏ 


(00). اذا رأيتم من ولاتكم شيئا تكرهونه فاكرهوا عمله و لا تنزعوا يدا من طاعه (صحيح مسلم #/ .158١‏ كتاب الاماره» حديث 
نه ). 
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فصل هفتم شرط جهارم: علم و فقاهت 
اشاره 


و 
باشد. يس رهبرى شخص ناآ كاه به اسلام و مقررات آن و يا آ كاه به 


آن به صورت تقليد صحيح نيست. براين معنى علاوه بر حكم عقلى و سيرة عقلا كه بيش از اين خوانده شد آيات و روايات 
(از طريق فريقين) نيز دلالت دارند كه به ذكر تعدادى از آنها مى يردازيم: 


آيات مورد استناد در اين شرط: 

0 0 لا 
اك أ من يقدى إلى الى | حَقٌ أَنْ بتع أمَنْ لا يَهسدّى إلا أنْ يهْد ا لَك كَيِفٌ تَشَكمُونَ 1.0١‏ يا آن كس كه راهنماى حق 
لمسريييي اي ل د 
كنيد؟ 


وامام بى ترديد از كسانى است كه واجب است مورد يبروى قرار كيرد. يس در اين صورت, عالمى كه راهنماى حق است 


براق آبق منضت شريف (اقامت)سزاوارتر اق ديكران اسث: 


واقادن 1ه شريله كلم اأحن الك ب ع ا ل الل ل للق ال 
أاسسةة: نظير آيهُ شريفة: و أُولُوا ارام بَضْهَع مم ول يبغض فى تاب اللو - 075 كه بدين معنى نيست كه «آنكه راه يافته» بهتر 


ابت كه بيروض كرققاو 


50 7/0)٠1١( يونس‎ .)١( 
احزاب (079)/ م‎ .)9( 
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آنكه راه نيافته كرجه بهتر نيست اما مى شود ازاو بيروى كرد) بلكه مى توان كفت آيه در مقام جدل است كويا برخى از مردم 
به حسب عادت خويش افراد ناآ كاه و رشدنيافته را قابل ييروى مى دانسته اندء قرآن عمل آنان را مورد انكار قرار داده و به 


صورت تعجب مى يرسد كداميكك از اينها براى ييروى كردن سزاوارترند؟ آنكه راهنماى حق است يا آنكه راه نيافته است؟ 


يس آيهُ شريفه خواسته است براى كسى كه به حق هدايت يافته مزيت 


بيشترى قائل شود در حدّى كه اطاعت از وى را الزام آور سازد و به همين خاطر است كه جون مسأله يك مسأله ضرورى و 


فطرى است كه در آخر آيه به فطرتشان ارجاع داده و آنان را از قضاوت بر خلاف فطرتء مورد توبيخ قرار داده است. 


لا 
2 7 لا 0 لا غر ه ه 0 ص 
"- إِنَّ الله اص طفاء عَلتِكُمْ وَ زَادَةٌ بَتدْطهٌ فى العلم و الجشم «0- همانا خداوند او (طالوت) را بر شما بركزيد و او را در علم و 


دراين آيه مراد به بركزيدن خداوند يا كزينش تشريعى است به اينكه خداوند طالوت را رسما و شرعا حاكم و رهبر آنان قرار 
ذاد] يا كزينقن تكوينى آست [إبديق معنق كه خداوثد ذر تكوية» توان علمى و.حسمن طالوت را برتز از ذيكران قران ذادو 
جوهرة رهبرى را در وجودش به وديعت نهاد به كونه اى كه بطور طبيعى» توان رهبرى ديككران را داراست] كه جملات بعدى 
[كسترش علم و جسم] بيان علت بركزيدن وى باشد. 


در هر صورت طبق هر دو معنى [كه هر دو بر يكديكر منطبق است] از آيه استفاده مى كردد كه علم و آكاهى از شرايط 


رهبرى و حكومت است. 


ىا هاه 2 لض 3 لا ال تم عرف 2 مد م حا ال أ - 
قل هل يدتوى الذيق يغلقوث و الذي 0 يعلموة إكلا 2 دك أولوأ الآلات 8 بكى آيا آنان يه اكاهى دازقد با آتان كه 


ناآ كاهند برابرند؟ بدون شكك تنها افراد خردمند متذكر و متوجه مى شوند. 


ازاين آيه نيز استفاده مى كردد كه افراد 1 كاه بر افراد ناآ كاه مقدمند و ترجيح شخص مفضول يعنى جاهلء بر فاضل يعنى 


عالم جز از سوى افرادى كه از خرد بهره اى نبرده اند متصور نيست. 
روايات موردث استناد در ابن شرط: 


وامّا رواياتى كه دلالت بر اعتبار علم و 


بلكه «اعلميت» در شخص رهبر مى نمايد بسيار 


("). بقره (؟)/ /71 
(6). زمر (0994/ 9 
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زياد است كه تعدادى از آنها را متذكر مى شويم: 

-١‏ در نهج البلاغه ضمن خطبه اى» كه بيش از اين خوانده شدء در ارتباط با شرايط حاكم آمده: 
«و نه شخص نادانى كه با نادانى و جهلش مردم را به كمراهى مى كشاند. «8» 

كو قد فو خطي إى :ديك مله اسقة 


«اى مردم سزاوارترين مردم به اين امر (خلا-فت) قوى ترين آنها به آن و داناترين شان به دستورات خداوند است» يس اكر 
فساد كرى فساد برانكيخت مورد عتاب قرار خواهد كرفت و اكر ابا و انكار كرد با وى جنك و قتال خواهد شد. «2)) 


دراين روايت [همجون كلمة احق در آي شريفة كذشته] سزاوارترين بودن ويا احق به خلافت بودن شخص عالم, يا منسلخ از 
معنى افعل التفضيل است [يعنى در معنى اصلى و لغوى خود استعمال نشده] و يا در مقام جدل به كار برده شده؛ و جنانجه بيبش 
ازاين كذشت احقتيت تا سر حد الزام و حتميت استء نظير كفتار خداوند سبحان كه در ارتباط با طبقات ارث مى فرمايد: وَ 
أُونُوا اكلام بَعْضْ جم أَوْل يبفض فى لتاب اللَهِ.ه /0 كه اولويت در آية شريفه براى تعيين مراتب ارث است و طبق روايات و 


فتاوا» رعايت تر تيب در آن لازم و حتمى است. 
لكن در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى ذيل كلام فوق اينككونه آمده است: 


«واين كلاسم طبق مذهب ماء در بغداد منافاتى با صحت امامت و رهبرى شخص «مفضول» (كسى كه در مراتب بعد از لايق 


ترين شخص قرار كرفته) ندارد» زيرا نفرموده امامت 


غير اقوى فاسد است بلكه فرموده قوى ترين و لا-يق ترين» سزاوارترين است و اصحاب ما نيز منكر اين معنى نيستند كه آن 


امامت اين افراد نيز صحيح استء جرا كه منافاتى بين اينكه آن حضرت (ع) احق است و صحت امامت ديكران نيست. «8)) 


(0). ولا الجاهل فيضلهم بجهله (نهج البلاغه خطبةٌ .١7١‏ فيض/6017, لح / 49)). 


(2). أيها الناس ان اح الناس بهذا الاسمر اقواهم عليه و اعلمهم يمن الله فيه» فان شغب شاغب استعتب فان ابى قوتل. (نهج 
البلاغه. خطبه *017 فيض / 208 لح/ /3187). 


(0). احزاب (0979/ ع 
(8). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 78/9". 
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اما جنانجه بيش از اين كذشت ايرادى كه بر كلاءم ايشان وارد است اين است كه مزيت و برترى در اينككونه موارد موجب 
احقيت در حد الزام و حتميت استء به همين جهت در آيهُ سور يونس» خداوند سبحان به دنبال أ قَمَنْ يَهْدِى إِلَى التق ... با 
لحن توبيخ فرمود: كلا لَكمْ كيف 8ك ونكية مى رسد شما را؟ جككونه قضاوت مى كنيد؟ همانكونه كه در آيه اولو 
الارحام- حتميت و الزام در رعايت طبقات ارث از آن استفاده مى كرديد. 


از سوى ديكرء اككر احقيت عالم براى رهبرى الزام آور نبود وجهى براى جنك با فساد برانكيزان متمرد وجود نداشت. با اينكه 
فرمود «اكر ابا و امتناع كرد با وى جنكك و قتال خواهد شدا [اشاره است به دوّمين روايت در اينجا] و ظاهرا مراد از قوه و توان 


در روايت نهج البلاغه (اقواهم 


عليه) توان ادارة حكومت در شئون مختلفى است كه به حاكم اسلام تفويض شده است و شامل كمال عقل و تدبير» شجاعت و 


خسن شياسة واقاوة بزامى كزذة جناتهة ان معت بوشيده ئيسة: 
'- ودر كتاب سليم بن قيس از امير المؤمنين (ع) اينكونه روايت شده: 


«آيا سزاوار است جز داناترين مردم به كتاب خدا و سنت ييامبر اكرم (ص) كسى خليفة مسلمانان باشد و حال آنكه خداوند 
فرموده: «آيا كسى كه راهنماى حق است سزاوارتر است يبروى كرددء يا آنكه خود هدايت نيافته مكر اينكه هدايت شود؟ و نيز 
فرموده «و خداوند وى را در علم و جسم كسترش بخشيده و نيز فرموده: ايا حكايت شده اى از علم «4» و نيز يبامبر اكرم 
فرمود: «هركز كار امتى را كسى از آنان به عهده نمى كيرد كه در ميانشان داناتر از وى وجود داشته باشدء مكر اينكه يبوسته 
كارشان به سقوط كشيده خواهد شد تنا اينكه بدانجه واكذاشته اند بازكردند» يعنى ولايت و آيا اين جيزى غير از امارت بر 


امت است؟ .. )»»٠١١‏ 
5- برقى در كتاب محاسن از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«وكسى كه رهبرى جماعتى را به عهده بكيرد كه در ميان آنان داناتر و 


() احقاف (68)/ ؟. 


حش كود لقااقه ىلا1 1 ماو كا لووك اورقا ولا ال :«أكَمَنْ يَوْدِى إِلَى الْحَقَّ أعبقٌ أنْ بتع 
لا 0 

من 1 يَهدّى إلا أ ا اوَ زا بَشطة فى الْعِلْم وَ الجشم) و قال: أذ أثارَهِمِنْ علمِ؛ و قال رسول الله (ص): «ما ولت 

امه قط امرها رجلا واف فيهم اعلم منه الا لم 


يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا». يعنى الولايه» فهى غير الاماره على الامه. (كتاب سليم بن قيس/18١1).‏ 
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فقيه تراز وى باشد ييوسته كار آنان در يستى و سقوط است تا روز قيامت. ))١١«‏ 

و جنانجه روشن است جهتى ندارد كه اين روايت را مخصوص امام جماعت بدانيم. 


ه- در غايه المرام بحرانى به نقل از مجالس شيخ طوسى به سند خويش از امام زين العابدين از امام حسن (ع) در خطبه اى كه 


در مقابل معاويه ايراد نموده آمده است كه فرمود ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«هيج امتى رهبرى خود را به شخصى كه بهتر از وى در ميان آنان است واكذار نكرده مكر اينكه بيوسته كارشان به طرف 
سقوط و يستى بيش رفته تا به آنجه واكذاشته اند با زكردند. ))١7«‏ 


ونيزدر همان كتاب از مجالس شيخ به سند وى از شخصى به نام زازان از حسن بن على (ع) نظير اين روايت نقل كرديده 


است. )»١7«‏ 
#- در تفسير نعمانى به سند خويش از امير المؤمنين (ع) در مورد صفات امام اينككونه آمده است: 


«و اما آنجه مربوط به صفات ذاتى امام است اين است كه امام واجب است زاهدترين» داناترين» شجاع ترين» باكرامت ترين 
مردم بوده و داراى فضايل ديكرى كه نظير آنهاست باشد ... و اككر امام به تمام واجبات الهى عالم نباشد» فرايض را تحريف 
مى كند» يس حرام را حلال مى نمايد و قهرا هم خود وهم ديكران را كمراه مى سازد ... و شرط دوم اينكه امام بايد داناترين 
مردم باشد به حلال خدا و حرام او و اقسام مختلف احكام الهى و اوامر و نواهى او 


وهر آنجه مودم به آن نيازمندند» و خود از ديكران بى نياز باشد ))١5(‏ 


نظير همين روايت را كتاب محكم و متشابه از آن حضرت نقل كرده است. 


.)1١(‏ من ام قوما و فيهم اعلم منه او افقه منه لم يزل امرهم فى سفال الى يوم القيامه (المحاسن /١‏ 94: باب 18 از كتاب عقاب 
الاعمال: تخدويف 68 


(؟1). ما ولت امه امرها رجلا قط و فيهم من هو اعلم منه الا لم يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا. 
(غايه المرام بحرانى/ /19). 
(1). غايه المرام/ 199. 


(15). واما اللواتى فى صفات ذاته فانه يجب ان يكون ازهد الناس و اعلم الناس و اشجع الناس و اكرم الناس و ما يتبع ذالكك 
لعل تقتضيه ... و اما اذا لم يكن عالما بجميع ما فرضه الله تعالى» فى كتابه و غيره؛ قلب الفرائض فاحل ما حرم الله فضل و اضل 
... و الثانى: ان يكون اعلم الناس بحلال الله و حرامه و ضروب احكامه و امره و نهيه و جميع ما يحتاج اليه الناس؛ فيحتاج الناس 
اليه و يستغنى عنهم. و رواه عنه فى المحكم و المتشابه. (المحكم و المتشابه/ 20). 
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دربارة كتاب محكم و متشابه و نيز كتاب سليم بن قيس مطالبى در دليل ينجم و ششم دلايل اثبات ولايت (بخش قبلى كتاب) 
داشتيم» مراجعه كردد. (مرحوم مجلسى و صاحب وسائل الشيعه با كتاب محكم و متشابه. معامله حديث مى كنند). 


- اصول كافى از امام رضا (ع) جنين روايت مى كند: 


«و امام عالمى است كه بر او جيزى يوشيده نيست و نككهبانى است كه از مسئوليت خود احساس خستكى نمى كند ... آكاهى 


اش 


فزاينده» بردباريش كاملء توانا به امامت و آكاه به سياست استء. اطاعتش واجبء به امر خدا قائم» خيرخواه بندكان خدا و 


نككهبان دين خداست. ))١80«‏ 


در متن روايت كلمة «لا ينكل» آمده؛ يعنى در انجام مسئوليت احساس ترس و ضعف نمى كندء و كلمةٌ «مضطاع بالامامه» از 
ماده «ضلاعه» به معنى قوت و توان استء. يعنى توان امامت وادارة جامعه را دارد. در اين روايت كرجه مراد بيان احقيت 
دوازده امام (ع) براى خلافت- از آن جهت كه داراى اين وي كيهاى نيك هستند- مى باشدء اما جون ملاك امامت دارا بودن 
اين صفات است يس به تناسب حكم و موضوع هر كس بخواهد رهبرى امت اسلامى را به عهده بككيرد لازم است كه واجد 
اين ويزكيها باشدء منتهى با وجود و ظهور ائمه معصومين (ع) اين حق از جانب خداوند تبارك و تعالى براى آنان ثابت و 


تن امك ونطق مدهي هاه وك انرا نص وك كدابن تحامة راان زوق عض وه تاوواير ين كس 
8- وسائل الشيعه به سند صحيح از عبد الكريم بن عتبة هاشمى روايت مى كند كه كفت من در مكه كنار امام صادق (ع) 
نشسته بودم كه دسته اى از مردم بر آن حضرت وارد شدند ... حضرت رو به عمرو بن عبيد كرد و فرمود: 
«اى عمرو از خدا بيرهيز و شما اى جماعت از خدا بيرهيزيد بى ترديد يدرم كه بهترين مردم روى زمين و داناترين آنان به 


خود فراخواند و حال آنكه در 


ميان مسلمانان كسى داناتر از وى وجود داشته باشد كمراهى است كه در دين بدعت كذارده است. ))١2(‏ 


(15). و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل .... نامى العلم» كامل الحلم؛ مضطع بالامامه, عالم بالسياسه. مفروض الطاعه؛ قائم 
بامر الله ناصح لعباد الله حافظ لدين اللّه. (اصول كافى 507/١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام؛ حديث .)١‏ 


(19). عن عبد الكريم بن عتبه الهاشمى قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) بمكه اذ دخل عليه اناس ... ثم اقبل على- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ". ص: ١‏ 
9- و نيز وسائل الشيعه به سند خويش از فضيل بن يسار روايت نموده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى كه خروج كند و مردم را به اطاعت خويش فرا بخواند و حال آنكه در بين مردم افرادى بهتر از وى يافت مى كردند 
كمراه و بدعت كذار است و كسى كه امام نيست اكر ادعاى امامت كند كافر است. ))١09(‏ 


البته همانكونه كه در جاى خود كفته شده روشن است كه كفر داراى مراتبى استء كفر كاهى در برابر اسلام است و كاهى 
در برابر ايمان» در برخى موارد به افراد كناهكار هم كافر كفته مى شود. (نظير «لا يزن الزانى و هو مؤمن- زنا كار در حال 
ايمان زنا نمى كند). 


-٠‏ تحف العقول از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 
«هر كه مردم را به نفس خويش فرا بخواند» در صورتى كه داناتر از وى در بين آنان باشد بدعت كذار و كمراه اسث. ))١83‏ 
-١‏ مرحوم شيخ مفيد در كتاب اختصاص از بيامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«(كسى كه 


عمل رافرا بككيرد تا با افراد كم خرد به جدال يرداخته و بر افراد عالم مباهات كند و بخواهد توسط آنء مردم را به سوى خود 
جذب كرده و بككويد: من رئيس شما هستم. البته جايكاهش را از آتش انباشته خواهند كرد. آنكاه فرمود: 


رياست شايسته نيست مكّر براى اهلش» يس هر كه مردم را به نفس خويش فرا بخواند و در بين مردم داناتر از وى وجود داشته 


باشد خداوند در روز قيامت به وى نظر نخواهد افكند.) )١9«‏ 


- عمرو بن عبيد فقال: يا عمرو اتق الله و انتم أيها الرهط فاتقوا اللّه فان ابى حدثنى- و كان خير اهل الارض و اعلمهم بكتاب 
الله و سنه نبيه- ان رسول الله (ص) قال: من ضرب الناس بسيفه و دعاهم الى نفسه و فى المسلمين من هو اعلم منه فهو ضال 
متكلف. (وسائل 238/١١‏ ابواب جهاد- عدوء باب 4)؛ روايت ؟.). 


(0). من خرج يدعوا الناس و فيهم من هو اعلم منه فهو ضال مبتدعء و من ادعى الامامه و ليس بامام فهو كافر. 
(وسائل ١‏ علوم باب ٠‏ ازابوان حد مرتد» حديث 6 
(1). من دعا الناس الى نفسه و فيهم من هو اعلم منه فهو مبتدع ضال (تحف العقول/ 027/0. 


(19). من تعلم علما ليمارى به السفهاء و يباهى به العلماء و يصرف به الناس الى نفسه يقول انا رئيسكم فليتبوأ مقعده من النار ثم 
قال: ان الرئاسه لا تصلح الا لاهلهاء فمن دعا الناس الى نفسه و فيهم من هو اعلم منه لم ينظر الله اليه يوم القيامه. (اختصاص شيخ 
مفيد/ .)10١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: زف 


-١١‏ ودر كتاب سليم بن 


قيس از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه آن حضرت دربارة احقيت خويش به خلافت فرمود: 


«آنان از ييامبر اكرم (ص) به صورت مكرر شنيده اند كه مى فرمود: هيج امتى كار خويش را به عهدة شخصى كه داناتر از وى 
در ميان آنان وجود دارد وانمى كذارد مككر اينكه روز به روز كار آنان به يستى مى كرايد تا اينكه از راه اشتباه خود بدانجه از 
دست داده اند بازكردند [و صالح ترين شخص را براى حكومت بركزينند] اينان حكومت را ييش از من به عهدة سه طايفه 
كذاشتند كه هيج يكك از آنان كسانى نبودند كه قرآن را كرد نموده باشند و يا مدعى باشند كه به كتاب خدا و سنت ييامبر 
آكاهى دارند» آنان بى ترديد مى دانستند كه من داناترين آنان به كتاب خدا و سنت يبامبر و فقيه ترين آنان و تواناترينشان به 
قرائت كلام الهى و نيكوترينشان در قضاوت به حكم خداوند مى باشم.) ١١‏ 


1- و در كتاب احتجاج از امير المؤمنين (ع) دربارة درخواست از آن حضرت كه بيعت با ابو بكر را بيذيردء اينكونه آمده 


است: 
«من اولى ترين فرد به رسول خدا (ص) در حيات و مركك آن حضرت مى باشم. 


من وصى و وزير و امانتدار اسرار و علم او هستمء من بزركترين صديق و عظيم ترين جدايى افكن بين حق و باطل مى باشمء 
من اولين كسى هستم كه به يبامبر (ص) ايمان آورده و رسالت او را تصديق كردم و در جهاد با مشركين از تمام شما نيكوترين 


آزمايش را دارا بودم» من به كتاب و سنت داناترين و در دين فقيه ترين و به عاقبت كارها آكاه ترين شما بوده و روان ترين 


زبان و استوارترين قلب را دارا هستم). )1١١‏ 


١5‏ ابن 


ابى الحديد در شرح نهج البلاغه به نقل از نصر بن مزاحم از امير المؤمنين (ع) 


(70). انهم قد سمعوا رسول الله (ص) يقول عودا و بدأ: ما ولت امه رجلا قط امرها و فيهم اعلم منه الا لم يزل امرهم يذهب 
سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا فولوا امرهم قبلى ثلا-ثه رهط ما منهم رجل جمع القرآن ولا يدعى ان له علما بكتاب الله و لا 
سنه نبيه وقد علموا انى اعلمهم بكتاب الله و سنه نبيه و افقههم و أقرؤهم لكتاب الله و اقضاهم بحكم اللّه. (كتاب سليم بن 
قيس / .)١5/‏ 


.)1١(‏ انا اولى برسول اللّه (ص) حيا و ميتا و انا وصيه و وزيره و مستودع سره و علمه و انا الصديق الاكبر و الفاروق الاعظم, اول 
من آمن به و صدقه و احسنكم بلاء فى جهاد المشركين و اعرفكم بالكتاب و السنه و افقهكم فى الدين و اعلمكم بعواقب 
الامور و أذربكم لسانا و اثبتكم جنانا. (احتجاج /١‏ 2ع جاب ديكر /١‏ 40: باب ما جرى بعد وفات سول ائلة (ص)). 


تلقل :من كند كه آن حشرت در ضمن تاقه اق كه به معاوبة و اضحاب وى نكاشته اسبت مئ تويسد: 


«اولى ترين مردم از ديرباز تاكنون براى امر خلافت كسى است كه نزديكترين آنان به رسول خدا و داناترين مردم به قرآن و 
فقيه ترين آنان در دين و يبشكّام ترين در اسلام و مقدم ترين در جهاد و بردبارترين همه مردم در تحمل مشكلات مربوط به 


حكومت باشد). )”7١‏ 
6- و نيز ابن قتيبه در كتاب الامامه و السياسه از امير المؤمنين (ع) در مقام احتجاج براى احقيت خويش جنين نقل مى كند: 


«اى 


كروه مهاجرانء به خدا سوكند ما به اين امر (خلافت) از ديككران سزاوارتريم» جرا كه ما اهل بيت بيغمبريمء و نيز ما به اين امر 
از شما سزاوارتريم تا مادامى كه قرائت كنندةٌ كتاب خداء فقيه در دين خداء آكاه به سنتهاى رسول خدا (ص) قوى و محكم 
در كار رعيت و بازدارندة امور ناخوشايند از مردم و تقسيم كنندة (اموال بيت المال) به صورت مساوى بين مردم, در ميان 
ماست». (77) 


البته روشن است كه اهل بيت ييغمبر (ص) بودن علاوه بر فضائل نفسى كه در آن است بدين جهت سبب احقيت مى باشد كه: 
صاحب خانه بدانجه در خانه است داناتر است- اهل البيت» ادرى بمافى البيت. 


١8‏ باز ابن قتيبه در همان كتاب (الامامه و السياسه) از امير المؤمنين (ع2 روايت مى كند كه آن حضرت ضمن نامه اى طولانى 


كه به مردم عراق نوشته و برترى آنان را بر اصحاب معاويه در زمينة تصدى ولايت و شئون آن برشمرده؛ مى فرمايد: 


البلان:(الستحات ما ية) كبداف عيفيك 125 ب شنا رظانا نعل قمع و قاكر فوش "و مفشلط ند نتيا كاد ريك ود وود 3 نوالا 


قهر و فساد در زمين را آشكار مى نمايد و همواره از هواى نفس يبروى كرده و بر اساس رشوه حكم 


.)7١(‏ فان اولى الناس بامر هذه الا-مه قديما و حديثا اقربها من الرسول و اعلمها بالكتاب و افقهها فى الدينء اولها اسلاما و 
افضلها جهادا و اشدها بما تحمله الائمه من امر الامه اضطلاعا (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد #/ .)51١‏ 


0 ف اللدا مقهر البتها خرية لض 


احق الناس به لانا اهل البيت و نحن احق بهذا الامر منكم ما كان فينا القارئ لكتاب اللّه الفقيه فى دين الله العالم بسنن رسول 
الله المضطلع بامر الرعيه المدافع عنهم الامور السيئه القاسم بينهم بالسويه. (الامامه و السياسه 14/١‏ باب اباءه على (ع) بيعه ابى 
00 


من رانثك واشها نا ابتكدددو هتاتتان تماق تاسساق همجون تن :دادن انه ستى و واكداردن مسشكولتها بهد كران وجوه :دازد 
باز بهتر و هدايت يافته تراز آنان مى باشيد, در ميان شما حكماء علماء فقها. حاملين قرآن» عبادت كنند كان در سحرهاء 
عابدهاء زاهدين در دنياء تعمير كنند كان مساجد و تلاوت كنند كان قرآن وجود دارد. آيا ناراحت نمى شويد و غضبناك نمى 


كريد 25 اقزاة سوا ووذ لهو سكين ال ضاق شماا شما محكوستة بانثلة و دز مر مجكومت با شناءية شتارقه ورذازنة؟ 6 


نظير اين روايت در نهج السعاده مستدركك نهج البلاغه «0؟) و نيز در شرح نهج البلاغه ابن قو الحديد )2 آمده افنتة ولى با 
اين تفاوت كه «آيا ناراحت نمى شويد ... كه افراد جفا كار در اسلام و دير اسلام باوران» بر شما تسلط يابند.» 


از روايت فوق استفاده مى كردد كه آكاهى و فقاهت همانكونه كه در شخص امام معتبر است در كاركزاران و عمال او نيز 
معتبر مى باشد» جرا كه كاركزاران نيز مأمور و موظف به اجراى دستورات اسلام وادارةٌ امور مسلمانان بر اساس ضوابط 
اسلامى هستند. براين اساس واجب است كه از موازين اسلام مطلع و به دستورات آن ملتزم باشند. و مراد از فقيه كسى است 
كه به مسائل مبتلا به جامعه در جهات 


مختلف زندكى از عبادت كرفته تا معاملاات و مسائل سياسى و اقتصادى و ارتباطات بين المللى و مسائلى از اين قبيل 1 كاه 
باشد. يس آن كس كه آكاه تر و بصيرتر به احكام و موضوعات و به ماهيت حوادث واقعه و شرايط محيط و اوضاع زمان باشد 
از ذيكران براى:مناضب اجساعى و حكوهى سراوؤارتر اسث. و ابن عيزى اسث كه كذشته از ذلالث آياث وروايات كدشته 
فطرت سليم انسان نيز بر آن كواهى خواهد داد. 


-١١‏ بيش از اين [به هنكام بررسى روايات مورد تمسكك اهل سكوت] در صحيحة عيص بن قاسم از امام صادق (ع) كذشت 
كه فرمود: 


«مواظب جانهاى خود باشيد. به خدا سوكند اكر شخص كوسفند دارى 


(76). و هؤلاء الذين لو ولوا عليكم لا ظهروا فيكم الغضب و الفخر و التسلط بالجبروت و التطاول بالغضب و الفساد فى الارض» 
ولا تبعوا الهوى» و حكموا بالرشاء و انتم- على ما فيكم من تخاذل و تواكل- خير منهم و اهدى سبيلا: فيكم الحكماء و العلماء 
والفقهاء و حمله القرآن و المتهجدون بالاسحار و العباد و لسفهائكم و الاراذل و الاشرار منكم (الامامه و السياسه .)١1١28 /١‏ 


(10). نهج السعاده ه/ 587 نامة .١182‏ 
(18). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 44/5. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7. ص: هع 


جويان ديكرى را بيابد كه از جويان فعلى داناتر به كوسفنددارى باشد جويان اول را اخراج و جويان دوم را براى نككهدارى 


كوسفندان خويش به كاومن. كماد /3”37)) 
[اين روايت نيز اشاره به همين ارتكاز ذهنى و فطرى» شرط «اعلميت» در رهبرى است |. 


روابات ناظر بر انتخاب اصلح در كا ركزاران: 


در ادامه رواياتى كه تا اينجا خوانده شد روايات ديكرى است كه از 


آنها استفاده مى شود. افرادى كه در حكومت اسلامى به كار كمارده مى شوند بايد تسليم ترين و راضى ترين افراد و كاه 
ترين آنان نسبت به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) باشند. از اين روايات استفاده مى شود كه صفات و ويزكيهاى كاركزاران 
ظرى اولق باخ دن زهرراننت اسلكائن وكوة واشتة اسه كم جنا ون ]نيحا برخ إل انوناءرا در اداحة رواناك قل باد اومن 
شويم و ان شاء الله در فصل جهارم از بخش ششم كتاب به هنكام بحث از وزرا و كاركزاران حكومت, مجموعة كاملتر آن از 
نظ شها خواهد كشت 


- بيهقى به سند خود از ابن عباس روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 


داناتر از او به كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) وجود دارد بى ترديد به خدا و رسول او و جميع مسلمانان خيانت ورزيده است 


3 
اين روايت را علامة امينى نيز در كتاب الغدير از بيهقى روايت كرده است. («594) 


(ص): 


«كسى كه خودش را بر دسته اى از مسلمانان مقدم بدارد و بداند كه در بين آنان كسى كه برتر از او باشد وجود دارد» بدون 


(70). و انظروا لانفسكم. فو الله ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى» فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و 
يجئ بذلك الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى 


كان قيها (وسائل 88/117 ابوات جهاد عدو :يا 3# حديث .)1١‏ 


(18). من استعمل عاملا من المسلمين و هو يعلم ان فيهم اولى بذلك منه و اعلم بكتاب اللّه و سنه نبيه فقد خان الله و رسوله و 
جميع المسلمين. (سئن بيهقى .)1١18/٠١‏ 


.59١ /8 الغدير‎ .)19( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 8ع 

مسلمانان خيانت كرده است)». )”٠(‏ 

-٠‏ كنز العمال به نقل از حذيفه روايت كرده است كه: 


«هر كس فردى را (به عنوان رئيس) بر ده تن ديكر به كار بككمارد و بداند در ميان آنان فردى كه بهتر از اوست وجود دارد بى 
ترديد به خدا و ييامبرش و جماعت مسلمانان خيانت كرده است.) 071١١‏ 


«التاباز كنز العمال ازناين ناس روات نموده كه كفت: 


أكسى كه ذفان حم كني 'زاية كاز كمارة:و دو مان آنان كي كه بشت اذ وى موردءرضانت حداوته باشاد وجود 


دارد به خدا و ييامبرش و مؤمنين خيانت كرده است.) 037١‏ 


و بدون ترديد «اعلم» بيشتر مورد رضايت خداوند است تا غير اعلم» كرجه روايت ساير فضائلء غير از اعلميت را نيز شامل مى 
كردد. از اين روايت و امثال آن استفاده مى شود كه شرط آكاهى داشتن به كتاب و سنت» منحصر به امام و رهبر جامعه نيست 
بلكه اكر بنا باشد وزير يا فرماندار و يا استاندار منطقه اى را نيز بخواهيم بين جند نفر مشخص نماييم و در آن ميان دو نفر 
هستند كه از جهت همة فضليتها با هم برابرند اما يكى از آنها اعلم از ديكرى است ترجيح غير اعلم جايز نيست و اين جيزى 
است كه عقل سليم نيز بر آن كواهى خواهد داد. جرا 


كه ترجيح «مرجوح) بر «راجح)» قبيح استء بله در صورت تزاحم فضائل و عدم امكان جمع؛ تشخيص اهم.ء نكته اى است كه 
بحث آن ان شاء الله در بخش ينجم كتاب خواهد آمد. 


7 آمدى از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


نقل از تمهيد باقلانى/ .)19١‏ 


به نظر مى رسد افضليت «برتر بودن» كه در اين روايت و روايتهاى ديكر مطرح شده «افضليت» از تمامى جهات استء از جهت 
علم» تقوى» شجاعت» درك سياسى» بينش نسبت به مشكلات جامعه و ... نه فقط دانستن جند تا اصطلاح فقه و اصول و جهار 


تا قاعدة ادبى» جون كه در اينجا افضليت براى ادارة امور مسلمانان مطرح اس (از افكاضات معظم له در درس). 


(1). ايما رجل استعمل رجلا على عشره انفس علم ان فى العشره افضل لمن استعمل فقد غش الله وغش رسوله و غش 
تناعة السام كد العمال :ةا غند رك 02 


(7). من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين. (كنز العمال 8/ 70 كتاب 
الاماره» باب 2 حديث /الرعع .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 44 
«دانشمندان بر مردم حاكم هستنك)». 2738 
در معنى اين روايت سه احتمال وجود دارد: 


احتمال اول: مراد از اين جمله خبر باشد» بدين معنى كه روايت بخواهد فضيلت دانش و افراد دانشمند را خبر بدهد ودر صدد 


باشد بفهماند كه دانشمندان به صورت طبيعى بر قلوب مردم حاكم هستند و مردم بطور قهرى به 


خاطر ارزش علم از آنان تبعيت دارند. كه معمولا در هر مرام و مذهب و قوم و قبيله اى اينككونه است و حتى اين حاكميت 
منحصر به دانش دينى نيست بلكه هر صاحب دانشى به خاطر نفس دانش بر غير دانشمند حاكم است. طبق اين معنى اين جمله 
نظير جملة ديكر آن حضرت است كه مى فرمايد: 


دانش حاكم است و مال محكوم عليه: «العلم حاكم و المال محكوم عليه). "6١‏ 


احتمال دوم: مراد از جمله انشاء باشدء. بدين معنى كه بخواهد براى علما و دانشمندان دينى» جعل ولايت و حكومت بر مردم 
بكند نظير آنجه ييامبر اكرم (ص) براى امير المؤمنين (ع) با جملة «من كنت مولاه فهذا على مولاه» در غدير خم جعل نمود. 


احتمال سوم: مراد به جملةٌ باز انشاء باشد منتهى بدين صورت كه بخواهد بيان كند كه لازم است مردم, علما را به عنوان حكام 


خود انتخاب نمايند. 


عالمان بر ديكران حكومت دارند و مقتضاى احتمال دوم نيز اين است كه اككر در يكك عصر و زمان هزاران عالم هم باشند 
تمامى آنان بالفعل حاكمهاى مردم باشندء علاوه بر اينكه لفظ «العلماء» مطلق است و دانشمندان دينى و غير دينى و مسلمان و 
غير مسلمان و حتى علماى فاسق را شامل مى كردد و بدين جهت جنين احتمالى بعيد است و بلكه بطور كلى صحيح به نظر 


نظير اين روايت» روايت ديكرى است از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: 


«الملوكك حكام على الناس و العلماء حكام على الملوكك «08- 


يادشاهان بر مردم 


(#”). العلماء حكام على الناس (غرر و درر ١71//١‏ حديث 008). 
(ع”. نهج البلاغه حكمت /157. فيض/ 1١88‏ لح/ 8592. 

(0»). بحار الانوار /١‏ “187 كتاب العلم؛ باب فرض العلم» حديث 47. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7, ص: /8 

شاكمتد و الما ىر باتشاهان: 


دراين روايت بى ترديد جملهٌ اول «خبريه» است كه خبر مى دهد يادشاهان حا كمان مردمند و بر اساس وحدت سياق بايد 
كفت جملة دوم نيز خبريه است كه نفوذ عالمان بر يادشاهان و بر آراء آنها را مى رساندء يا به خاطر ايمان يادشاهان به آنها و 
يا نيازمندى يادشاهان به علما براى جلب نظر مردم و يا احتياج يادشاهان به علم آنان براى ادارة جامعه به خصوص اكر مراد از 
دانش جيزى فراتر از دانش دينى باشد. در هر صورت براى اثبات حاكميت بالفعل عالمان دينى به اين دو روايت نمى توان 


استناد نمود و در اينجا ما فقط به خاطر ييروى از ساير بزركان در اين زمينه به درج آنها اقدام نموديم. 
77- در تحف العقول ضمن روايتى از امير المؤمنين (ع) اينكونه وارد شده است: 


«مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلاله و حرامه- مجراى امور و احكام به دست دانشمندان و 


عالمان خداشناسى است كه بر حلال و حرام الهى امين باشند). 


ازآن جهت كه مضمون اين روايت در زمينة مسائل حكومتى و مسئوليت عالمان دينى داراى نكات بسيار آموزنده و جالبى 


استء مناسب است در اين مقام به درج مجموع آن اقدام نماييم: 

روايت تحف العقول بيرامون مسئوليت خطير عالمان دينى: 

[متن ووايت] 

تحف العقول از سبط شهيد ييامبر اكرم (ص) امام حسين (ع) و نيز از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«اى مردم از موعظه هاى 


خداوند به اولياى خود آنككاه كه احبار يهود را سرزنش مى كند عبرت كيريد آنجا كه مى فرمايد: «جرا ربانيون و احبارء آنان 
رااز كفتار كناه آلوده شان بازنداشتند)» «ع**” و نيز آنجا كه مى فرمايد: «از بنى اسرائيل آنان كه كفر ورزيدند مورد لعن قرار 
كرفتند- تا آنجا كه مى كويد:- و جه بد كارهايى را مرتكب مى كشتند.» «/*2 و خداوند سبحان بدين جهت بر آنان عيب 
كرفت كه آنان ستمكرانى را كه در مقابلشان مرتكب اعمال زشت و فساد مى شدند مشاهده مى كردند اما به خاطر منافعى كه 


از ستمكران به آنان مى رسيد و نيز به 


م لا ا لا 5 م - مه 
(). لو لا يهاه الَبَاقُونَ وَ الأَعلارٌ عَنْ قَولِهمٌ الْإِنّم (مائده (5)/ 99). 
: 1 ص لال > > لأ لا ا 
(0): لعن الذايق كفوو اق تن إظلاائين -الى قولهت لبق كا كاثوا يفلو (مائده (ه)/ 48/6 


خاطر ترسى كه از آنان داشتند نهيشان نمى كردند و حال آنكه خداوند متعال مى فرمايد: «از مردم نهراسيد و از من بترسيد) 
28 و نيز مى فرمايد: «مردان و زنان مؤمن برخى از آنها اولياى برخى ديكر هستند امر به معروف و نهى از منكر مى نمايئد 
«". خداوند سبحان بر امر به معروف و نهى از منكر به عنوان دو فريضه ابتدا نموده» بدان جهت كه آكاه است اكر آن دو 
در جامعه ادا و اقامه شود تمام فرايض جه فرايض سخت و جه آسان اقامه مى كردد و اين بدان جهت است كه امر به معروف و 
نهى از منكر وسيله دعوت به اسلام همراه با بازكرداندن حقوق افراد ستمديده؛ مخالفت با ستمكرء تقسيم بيت المال و غنائم و 


كرفتن صدقات و واجبات مالى از جاى خود و مصرف آن 


در جايكاه به حق خودش مى باشدء و شما اى جماعت (علما) جماعتى هستيد كه به علم مشهوريد و بخوبى نامور و به 
خير خواهى معروف. و به خاطر انتسابتان به خدا در نفوس و دلهاى مردم با ابهت. افراد شريف از شما مى ترسند و افراد ضعيف 


به شما احترام مى كذارند و افرادى كه بر آنها فضيلتى و تسلطى نداريد شما را بر خويش مقدم مى دارند. 


در برآوردن حوايج مردم هنكامى كه از دستيابى به آن محروم كردند شفاعت مى كنيد و در كوجه و بازار با هيبت يادشاهان 
و كبكبة بزركان راه مى رويد. آيا تمامى اينها كه به آن نائل شده ايد جز به خاطر اميدى است كه بر شما مى رفت كه قيام به 
حق كنيد؟ اكنون شما راجه مى شود كه بيشترين حقوق الهى را زير يا كذاشته ايد؟ شما حق يبشوايان به حق را سبكك 
شمرديد و حق ضعيفان را يايمال ساختيد اما آنجه را به كمان خود. حق خويش مى دانستيد مطالبه كرديد. شما هركز نه مالى 
را در راه خدا از دست داديد و نه جانتان را براى آنكه خلقش كرده هيج كاه به مخاطره افكنديد و نه با هيج قوم و عشيره اى 
در جهت خدا دشمنى و مبارزه كرديد. شما بهشت و همنشينى با يبامبران الهى و امان از عذاب جهنم را از خداوند آرزو مى 
كنيد ولى من بر شما- اى كسانى كه از خدا آرزوى بهشت داريد- مى ترسم كه نقمتى از نقمتهاى الهى شما را فراكيرد» جرا 
كه شما از كرامت الهى به جنين مقام و منزلتى دست يافته ايد اما آن كس را كه خداوند واقعا بز ركش شناخته كرامى نمى 
وريد ا اكه قا نعود عاط 


("). فلا تخشوا الناس و اخشون (مائده (0)/ 68) 

(04) الفوموة 3 الْمَوْساتٌ بَعْضَهُمْ ولام بتغخض مدو ِالْمَغْؤُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن لمك (توبه (8)/ .0/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7: ص: ١١‏ 

در ميان بندكان خدا مورد احترام هستيد. 


تنما كلفد كيه كدعو و وعتاقياع اليد شك شدايه اماق زا ددشي تمل تفهرانة كد ا مواروت ١‏ كد النتيا نه عاط بار اف لز 


عهد و قرارهاى يدرانتان ناله و فزع مى كنيد اما عهد و ذم رسول خدا حقير و يايمال شده نسبت به آن بى توجهيد. 


كورها و لال ها و زمينكيرها در شهرها بدون سريرست رها كشته اند بر آنان رحم نمى آوريدء نه در جايكاه خود براى آنان 
كارى انجام مى دهيد و نه كسانى را كه مى خواهند به آنها كمكك كنند يارى مى رسانيد» اما شما خود با ساخت و ياخت و 


سازش با ستمكران براى خويش امان و ايمنى مى جوييد. 


همه اينها از مواردى است كه خداوند سبحان شما را در جهت يرهيز از انجام آن و نهى از منكر و مبارزه با آن امر فرموده, اما 
شما از آن غافليد. 


شما متها تاق اذ همه مشدز شؤاهل نود حون از جابكاه واقغى غلما سقوط كزديده اكر من «انستيد: (اكر ثلا فى كرديدة 


يااكر تلاش مى كردند «نسخه)). 
اما علت بزركى مصيبت شما بدان جهت است كه مجارى امور و احكام همواره به دست علماى خداشناس و امين بر حلال و 
حرام الهى استء اما اين منزلت و مقام از شما كرفته شده؛ و اين منزلت از شما سلب نككرديده مككر با جدا شدنتان از مسير حق 


واختلافتان در سنتها يس از آنكه برهان روشن بر صحت آن داشتيد [كه بايد با ظلمه مبارزه نمود] و اكّر 


شما بر آزارها مقاومت مى كرديد و در راه خدا مشكلات را متحمل مى شديد همواره امور الهى بر شما وارد واز شما صادر 
مى كشت و كارها به سمت شما بازمى كشت [و شما مصدر امور مردم بوديد نه ظلمه] و لكن شما ستمكران را بر مقام خود 
امكان سلطه داده و كارهاى خدايى را به دست آنان تسليم كرديد تا آنان بر اساس شبهات عمل كرده و در شهوات غوطه ور 


شوندك. 


هماثا فزار شما از مركف :و ولباختكيتان به:زشدكى ذنيا- كةى كمان اناشما مفارقت خؤاهد كرة- يود كه آنان رابر امور 
جامعه مسلط كرد. 


شما افراد ضعيف جامعه را در دستهاى آنها تسليم كرديد كه برخى با قهر و اجبار به بندكى آنان كشيده شده و برخى با 
استضعاف به خاطر امرار معاش مغلوب آنان كشته اند و آنان نيز به ييروى از ساير اشرار» و با جرأت بيدا كردن 
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بر خالق جبارء بر اساس غرايز خود با سلطنت به بازى يرداخته و هر نوع تصرفى مى كنندء و با اطاعت از هواهاى خود جامة 
ذلت و خوارى براتن مى آرايند. بر منبر هر شهر آنان» خطيب و سختران توانايى مستقر شده كه با صداى دلنشين براى مردم 
سخنرانى مى كند» يس اينكك زمين براى ييشرفت آنان تهى كشته و دستهايشان در انجام امور باز است و مردم ذليل و بردة 
آنان شده اند. هيج دستى را كه براى بيعت به سوى آنان دراز شود رد نمى كنندء برخى از آنان ستمكران معاند و برخى 
قدرتمندان خشن هستند [كه بر هيج بيجاره اى رحم روا نمى دارند] اينها فرماندهانى مطاع هستند كه خداوند آغازكر و 


ناز كرةاتئدة را تمى شتاسدك: 


من حقو جا اسم ابت و مز سحن د 20 از والى فريبكارى كه در فريبكارى فرو رفته واز مأمور جمع آورى 
زكاتى كه بر مردم ستم روا مى دارد و از عامل و استاندارى كه بر مؤمنين رحيم و مهربان نيست» يس تنها خداوند حاكم است 
در آنجه ما بر سر آن به نزاع يرداخته ايم و با حكم خود قضاوت خواهد كرد در كشمكشهايى كه بين ما جريان يافته است. 


بار خدايا تو نيكك مى دانى كه آنجه در نظر ماست و براى آن تلاش مى كنيم سلطنت جويى و قدرت طلبى و به دست آوردن 
زائده هاى كم ارزش دنيا نيست,ء بلكه هدف ما اين است كه معالم درخشان دين تو را به مردم بنمايانيم. و در شهرها صلاح و 
اصلاح را آشكار سازيم تا اينكه بند كان مظلوم تو احساس ايمنى بكنند و به واجبات و سنتها و احكام تو عمل شود. 


من "ابتك شما اى علماف :بلاذ» ا كر ما زاءنازئ 'تدتهيد و نا انه انضاف وقتار نتما بيذ مستمكراة .شما قوت خواهتك نافت :دز 
خاموش كردن نور بيامبرتان تلاش خواهند كرد و خدا ما را كافى است تنها به او توكل نموده و به دركاه او انابه آورده و 


نان كشت هابه سوى اوست.) )5١١‏ 


(6:0»). در بعضى از نسخه ها در اينجا كلمة «و الارض» آمده. اما در نسخةٌ وافى جنين كلمه اى نيستء و به نظر مى رسد نسخةٌ 


: : لا لأىر ‏ ادم 5 
(61). اعتبروا أيها الناس بما وعظ الله به اولياءه من سوء ثنائه على الاحبار اذ يقول: «لؤْ لا اهم الاخراو اللكاوعل رهم 
الإِنْم) وقال: الَعنّ ل كفَدُوا من بَنى 


شيل - الى قوله- لبنس لها كانوا يَفعلُونَ و انما عاب الله ذلكك عليهم لانهم كانوا يرون من الظلمه الذين بين اظهرهم المنكر و 
1 1 سل لار.ر 7 2-5 
السفاد فلا ينهونهم عن ذلك رغبه فى ما كانوا ينالون منهم و رهبه مما يحذرون و الله يقول: «فلا تَحْشْوًا النّاسَ وَ اخشؤْن» و قال: 
9 هم ين اع ه .لاء ىو ع عو ام اه ٠.‏ ف ارات .ري 2 7 

«المُؤمِنون و المُؤمِنات بَعْض هم أَوْلياءٌ تغض بَأْمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمُذْكرا فبدٌ الله بالامر بالمعروف و النهى عن المنكر 


فريضه منه- 
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دو فسمت از اين روايت در نهج البلاغه نيز با كمى تفاوت آمده اسيت لقفنة 
توضيح روايت: 
اشاره 


در توضيح اين روايت جند نكته قابل ذكر است كه اجمالا به آن اشاره مى كنيم: 


لعلية ثانهنا اذا اديت :و اقيدة اشعقايت الفرائقى كلها عينيا واضعبهاو :ذلك اث الآمر بالندروق والنيى عن الشكر دعا الى 
الاسلام مع رد المظالم و مخالفه الظالم و قسمه الفى ء و الغنائم و اخذ الصدقات من مواضعها و وضعها فى حقها. ثم انتم ايتها 
العصابه عصابه بالعلم مشهوره و بالخير مذكوره و بالنصيحه معروفه و باللّه فى انفس الناس مهابه يهابكم الشريف و يكرمكم 
الضعيف و يؤثركم من لا فضل لكم عليه و لا يدلكم عنده تشفعون فى الحوائج اذا امتنعت من طلابها و تمشون فى الطريق بهيبه 
الملوك و كرامه الاكابر أ ليس ذلكك انما نلتموه بما يرجى عندكم من القيام بحق الله وان كنتم عن اكثر حقه تقصرون؟ 
فاستخففتم بحق الائمه فاما حق الضعفاء فضيعتم و اما حقكم بزعمكم فطلبتم» فلا مالا بذلتموه و لا نفسا خاطرتم بها للذى خلقها 
ولا عشيره عاديتموها فى ذات الله. انتم تتمنون على الله جنته و 


مجاوره رسله و امانا من عذابه» لقد خشيت عليكم أيها المتمنون على الله ان تحل بكم نقمه من نقماته لانكم بلغتم من كرامه 
الله منزله فضلتم بها و من يعرف باللّه لا تكرمون و انتم باللّه فى عباده تكرمون. 


وقد ترون عهود اللّه منقوضه فلا تفزعون و انتم لبعض ذمم آبائكم تفزعون و ذمه رسول الله محقوره (مخفوره. خ. ل) و العمى 
و البكم و الزمنى فى المدائن مهمله لا ترحمونء و لا-فى منزلتكم تعملون و لا من عمل فيها تعينون (تعنون. خ ل) و بالادهان و 
المصانعه عند الظلمه تأمنون» كل ذلك مما امر الله به من النهى و التناهى و انتم عنه غافلون. و انتم اعظم الناس مصيبه لما غلبتم 
عليه من منازل العلماء لو كنتم تشعرون (تسعون خ. ل. وفى الوافى: 


لو يسعون). 


ذالك بان مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء باللّه الامناء على حلاله و حرامه فأنتم المسلوبون تلكك المنزله و ما سلبتم 
ذلكك الا بتفرقكم عن الحق و اختلا.فكم فى السنه بعد البينه الواضحه. و لو صبرتم على الا-ذى و تحملتم المثونه فى ذات الله 
كانت امور الله عليكم ترد و عنكم تصدر و اليكم ترجع و لكنكم مكنتم الظلمه من منزلتكم و استسلمتم امور الله فى ايديهم 
يعملون بالشبهات و يسيرون فى الشهوات سلطهم على ذلكك فراركم من الموت و اعجابكم بالحياه التى هى مفارقتكم, فاسلمتم 
الضعفاء فى ايديهم؛ فمن بين مستعبد مقهور و بين مستضعف على معيشه مغلوب يتقلبون فى الملكك بآرائهم و يستشعرون الخزى 
(الجرى- وافى) باهوائهم اقتداء بالاشرار و جرأه على الجبار» فى كل بلد منهم على منبره خطيب يصقع (مسقع - وافى) فالارض 


وايديهم فيها مبسوطه و الناس لهم خول لا يدفعون يد لامس فمن بين جبار عنيد و ذى سطوه على الضعفه شديد. مطاع لا 
يعرف المبدى المعيد, فيا عجبا و مالى لا اعجب و الآارض ( كلمه و الآرض ليست فى الوافى و لعله اصح) من غاش غشوم و 


متصدق ظلوم و عامل على المؤمنين بهم غير رحيم فاللّه الحاكم فيما فيه تنازعنا و القاضى بحكمه فيما شجر بيننا. 


اللهم انكك تعلم انه لم يكن ما كان منا تنافسا فى سلطان و لا التماسا من فضول الحطام و لكن لنرى المعالم من ديك و نظهر 
الاصلاح فى بلادكك و يأمن المظلومون من عبادك و يعمل بفرائضك و سنتكك و احكاممككء فانكم ان لا تنصرونا و تنصفونا 
قوى الظلمه عليكم و عملوا فى اطفاء نور نبيكم و حسبنا الله و عليه توكلنا و اليه انبنا و اليه المصير. (تحف العقول» جاب قديم/ 
١‏ و جاب جديد/ /77- وافى جزء نهم/ 07. 


(65). نهج البلاغه خطبه ٠١8‏ و ١ك‏ فيض 7١7‏ و0 لح/ 165 و 185. 
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الف: كستردكى مفهوم امر به معروف و نهى از منكر: 


شارع مقدس اسلام به مسأله امر به معروف و نهى از منكر توجه و اهتمام مخصوص دارد. بويزه به مفهوم وسيع و كستردة آن 
كه در اين روايت مطرح كرديده. امر به معروفى كه بازكرداندن حقوق مظلومان» مخالفت با ستمكران» تقسيم بيت المال و 
غنائم» كرفتن زكات و مالياتهاى اسلامى از موارد آنها و مصرف آنها در جايكاه اصلى و به حق خود؛ بر آن مترتب شده است. 
و نيكك روشن است كه اجراى اين دو فريضة الهى با اين كستردكّى لازمه اش تحصيل قدرت و اقامة 


حكومت حق است و به همين جهت ما يبش از اين يادآور شديم كه تمامى آيات و روايات جهاد و دفاع و امر به معروف و 
نهى از منكر خود قوى ترين دليل بر ضرورت اقامه دولت و حكومت حقةٌ اسلامى است. امر به معروف و نهى از منكر به 
مفهوم وسيع خود كه همان كسترش عدالت و نيكيها در جامعه و قطع ريشه هاى فساد و زشتيهاست با تشكيل حكومت عدل 
تلازم تفكيكك نايذير دارد و هنككامى كه اين دو واجب ترك كردند زمينه براى تسلط اشرار و دولتهاى فاسد فراهم مى شود. 


جنانجه امير المؤمنين (ع) نيز قبل از وفاتشان در وصيت معروف خود فرمودند: 


(امر به معروق وانهى :ان متكر راتركق نكتيد كة دن آن صورت اشران شماءير شما تلظ من كردتد» انكاه فرياد مى زنيدة اما 


ياسخى نخواهيد شنيد) 779). 


و تسلط بيدا كردن اشرار بر مقدرات جامعه اثر طبيعى بى توجهى مردم به مصالح جامعه و مراقبت نكردن از يكديكر است و 


بق مطل اسك اشابان دقفت 


و بسيار تعجب است از اهل تخاذل و تواكل يعنى كسانى كه تن به ذلت داده و كارها را به ديكران واككذار مى كنند كه 
جكونه از آيات و رواياتى كه به صورت كسترده از طريق فريقين دربارة امر به معروف و نهى از منكر وارد شده جشم يوشى 
كرده و سرسرى با آن برخورد نموده و مضامين آنها را فقط در موارد جزئى و امر و نهى كه به طور ينهان انجام شود محصور 
نموده اند! با اينكه از ظاهر برخى اخبار استفاده مى شود كه جهاد با همه كستردكى و اهميت آن خود شعبه اى از امر به 


معروف و نهى از منكر 


«اشهد انكك قد اقمت الصلاه و آتيت الزكاه و امرت بالمعروف و نهيت عن المنكر- شهادت مى دهم كه تو نماز را بياداشته و 


زكات دادى وامر به معروف و نهى از منكر كردى). 


(5). لا تتركوا الامر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولى عليكم شراركم ثم تدعون فلا يستجاب لكم. 
(نهج البلاغه نامه /ا؟» فيض/ 918, لح 677). 
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در اين روايت اشاره بدين معناست كه قيام امام حسين (ع) در مقابل حكومت يزيد براى اجراى فرايض اسلام و از باب امر به 


معروف و نهى از منكر بوده است. 


ب- توضيح برخى از جملات روايت: 

جملهُ «شما حق ائمه را سبكك شمرديد» كه در روايت آمده شايد مراد از آن اين باشد كه در آن زمان رهبرى و امامت جامعه 
متعين در امير المؤمنين (ع) و يس از وى در فرزندانش امام حسن و امام حسين (ع) بوده و بر علماى آن زمان لازم و واجب 
بوذه كدااق انان ميروق كسد و ناقيرل مشتوليتك ا طرف انان زمه سلط مشبيكر اندرا ال ين يرثك اما نايا تركف ارم أطاعت 
حق اثمه را سبكك شمرده اند. احتمال ضعيف ديكرى نيز داده مى شود كه مراد از اثمه (بيشوايان) همان غلما باشند كه با سبكك 
شمردن ود زميئه حكومت :و امامث را به وسث ستمكران ذاده الذ. همجنين محتمل اسث در تكارش: كلمة ذاثمهة به جاى 
«امت» نككارش شده باشدء يعنى شما حق امت را سبكك شمرده و ضايع كرديد و مؤيد اين احتمال است جملهٌ بعدى كه مى 


فرمايد «واما شما حق ضعيفان را يايمال كرديد). 


در متن روايت جملة «شمااز 


جايكاه خويش سقوط كرديد) (غلبتم عليه- با صيغة مجهول) صحيح تر به نظر مى رسد به قرينة جملة بعدى كه مى فرمايد: 
«اين مقام و منزلت از شما سلب كرديده) و اما اينكه فرموده «مجارى امور به دست علماست» كلمةٌ مجارى جمع «مجرى'» است 
كه يا مصدر ميمى است يا اسم مكان (يعنى جريان يافتن امورء يا جايكاه جريان امور به دست علماست) واين بدان جهت 
است كه جريانهاى مختلف امور در نهايت بايد به علما منتهى شود (و اين معنى با مصدر ميمى و يا اسم مكان بودن مجرى هر 


دو سازكار است) 


و اينكه علم را به الله اضافه نموده و فرموده: «العلماء بالله بدان جهت است كه اكر علم به خداوند تباركك و تعالى واقعا تحقق 


الله من طلادي الْعلطاء © از ميان بندكان تنها علما از خداوند مى ترسند». زيرا ظاهر علم به خداوند علمى است كه از 


آكاهى به آيات خداوند به دست آمده است. 


از سياق آيه نيز همين برداشت مى شود زيرا دراين آيه» آيات و نشانه هاى خدا در نظام تكوين جهان شمرده شده و علم به 


نظام تكوين و آيات خدا از آن جهت كه آيات خدا و 


(6). فاطر (8) /5. 
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منتسب به خداوند است موجب علم به قدرت و سطوت خداوند شمرده شده و قهرا موجب ترس از خداوند مى كردد. 


واينكه فرموده: «علماء امين بر حلال و حرام خداوندند» دلالت بر اين دارد كه علما بايد كاه به احكام خداوند 


و توانا بر حفظ آنها از تغيير و تأويل باشند» جرا كه مقتضاى امانت جيزى به غير از اين نيست. 
و اينكه فرموده «زمين براى آنان مهيا كشته) يعنى كسى بر آن باقى نمانده كه منافع آن را در جهت مصالح مردم به كار كيرد. 
با صاد ( مسقع - مصقع). 


او قر اعري ا تقة لانم ملي ب بكي اناد نمو نما ا تل ريا مان ونا يفي كان وتاي إل مشورنك رركم ]تن ع اشرو 1ك اه ساد 
مى شود كه مرجع امور مسلمانان بايد علماى آنان باشند و اين مقام و منزلت در شريعت مقدس اسلام به آنان اختصاص يافته 
كدديهخاطر اختلاف:و ققدت واتجاء تذادة وظايق و ترس اواشتمكران. و توتجة ابه ونيا اين :مقاء أل آثاةاوروهه شده :اسك ابنان 
منزلق كة مال آنآ بوده :در اعتيار متتمكران كذاشته اندو اموز خدا راابه آنان تسليم كرده: اند وهم اينها با أبن معنق منافات 
تذاره ع هر حماس نح سيخهن انام (ع) باشده وير أماء اتعتاك بسغاووة قاض :و كار كرا دازم و واحية اسح انان زانار 
بين اهل علمى كه ملتزم به دستورات اسلام و شريعت حقه هستند انتخاب كند. 


«به احتمال قريب به يقين علما در اين روايت همان ائمه (ع) هستند. همانا در اين روايت قراينى است كه دلالت دارد بر اينكه 


علماءء همان ائمه هستند» زيرا همينانند كه امين بر حلال و حرام خداوندند». «8؟» 
مرحوم كميانى در حاشية خويش بر مكاسب مى نويسد: 


(و بر كلام شيخ اشكال 


كرفته شده كه سياق روايتى كه در تحف العقول وارد شده دلالت بر اين دارد كه در خصوص ائمه- عليهم السلام- وارد شده 
و ظاهرا همين نظر صحيح است زيرا در روايت «علماء بالله) آمده. نه «علماء باحكام الله) و شايد مراد اين باشد كه جون ائمه 


ولايت 


(60). منيه الطالب /١‏ 72". 
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باطنى آنان است همانند ولايت خداوند تباركك و تعالى» نه اولويت ظاهرى كه از مناصب اعتبارى و قراردادى است). "28١‏ 


اما ظاهرا اين دو شخصيت بز ركوار - طاب ثراهما- به مجموع روايت مراجعه نفرموده اند و الا براى آنان آشكار مى شد كه به 
هيج وجه امكان ندارد كه «العلماء» مندرج در روايت را حمل بر ائمه معصومين (ع) بنماييم و از اينجا آشكار مى كردد كه بر 
علما و فضلا واجب است در مقام استدلال به آيات قرآن و احاديث شخصا به نص قرآن و كتابهاى حديث مراجعه كنند و به 
قسمتهاى منقوله در برخى كتب و نوشته ها اكتفا نكنند. 


ج- آيا العلماء بالله» مطلق علما هستند يا فقط اثمه معصومين (ع)؟ 


ممكن است اشكال شود كه اككر در اين روايت تأمل و دقت كنيم مشاهده مى كردد كه امام (ع) در صدد توبيخ جماعتى از 
علماى معاضر خويش كيه وظايل عتوه عسل تتموده و با ستمكر ان سازكن كرده :يو ارسق يراكنده شده اثد مى باشدء و 
جكونه ممكن است از جنين علمايى به «علما بالله و امناء بر حلال و حرام خدا» تعبير شود؟ يس مراد به علماء باللّه در روايت 


جنانجه آن دو بزركوار فرموده اند همان ائمه دوازده كانه (ع) است 


و مؤيد همين معناست فرمايش امام صادق (ع) كه مى فرمايد: «نحن العلماء و شيعتنا المتعلمون- ما دانشمندان هستيم و شيعيان 
ها دانش يز وهان). و اما ابتكه دز زوايت آمده او يزر كترين تصنت انتكه شما از مزلت و جابكاه غلما ساقظ شديد اكر دركق 
مى كرديد» مراد اين نيست كه منزلت علما براى آن جماعت بوده و اكنون از آنان سلب شده بلكه مراد اين است كه رهبرى 


جون اينان از كرد ائمه (ع) يراكنده شدند و دجار اختلاف و تفرقه كرديدند» رهبرى ائمه و بركات آنء از آنان سلب كرديد. 


نذا ذوزوايت فرموة: #متازل غلماء) و نفرمود «امتازل شما و اكه يس از آن درروانت فرمؤة: زو اكر شما نرااذيت و آزازها 
صبر نموده و در راه خدا مشكلات را تحمل مى كرديد امور خدا بر شما وارد واز شما صادر و مسائل به سوى شما بازمى 
كشت" مراد از اين فراز اين است كه اكر شما از يارى امام شانه خالى نمى كرديد و حق ائمه را سبكك نمى شمرديد سلطه و 


حاكميت امام مستقر مى كشت و شما بالطبع مشاور و همراز و فرمانروايان وى 


.7١8 /١ حاشية مكاسب‎ .)58( 
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مى شديد و امور مسلمانان به شما ارجاع داده مى شدء بنابراين» قضيه ذكر شده در حديث,» قضيةُ شخصى خارجى است و در 
آن دلاللتى بر نصب علما به حكومت و ولا-يت و اشتراط علم و فقاهت در رهبرى نيست. و شاهد براين مدعى- كه مراد از 
علماةء 


بالله همان ائمه (ع) هستند كفتار خود امام (ع) است كه مى فرمايد «شما حق ائمه را سبكك شمرديد)» ودر آخر حديث مى 
ماه اناق يرخورد تكنيل ستمكران عليه شما قوت غتؤاهتك كرفنة): 


اما در ياسخ به اين اشكال و استدلال بايد كفت: اين نهايت جيزى است كه در جهت تطبيق اين روايت بر خصوص ائمه 
معصومين (ع) مى توان كفت اما آشكار است كه اين معنى مخالف ظاهر روايت است و ظاهرا همانكونه كه كفته شد مراد از 
روايت مطلق علماء بالله است و مراد امام (ع) اين است كه اكر شما به واجبات و وظايف خويش عمل مى كرديد از علماء بالله 
و امناء بر حلال و حرام خدا محسوب مى شديد و امور به دست شما جريان مى يافت و امور الهى بر شما وارد واز شما صادر 
مى كشت و امور جامعه به شما بازكشت مى نمود, اما شما وظايف خود را عمل نكرديد, در نتيجه منزلت شما از شما كرفته 
شد و ستمكران به مقام و منزلت شما به ناروا سلطه يافتند. علاوه بر همةٌ اينها اكر بر فرض ما تسليم اين معنى بشويم كه منظور 
از علماء ائمه معصومين (ع) است اين معنى را قبول نداريم كه اين روايت در مقام بيان يك قضية خارجى شخصى استء زيرا 
آنجه از روايت اجمالا استفاده مى كردد يكك مطلب كلى است و آن اينكه جريان امور سياسى جامعه واجب است به دست 


علماء بالله و افراد امين بر حلال و حرام خدا باشدء 


منتهى الامر ائمه دوازده كانه (ع) مصاديق بارز اين عنوان كلى هستند نه اينكه منحصر به آنان باشد و اين نكته اى است شايان 


توجه. 


بر اساس آنجه كه ما اختيار كرديم امام (ع) در اين روايت يا در صدد جعل و نصب ولايت براى علما از سوى خداوند تباركك 
و تعالى يا از سوى خود استء نظير آنجه ما معتقديم كه از سوى ييامبر اكرم (ص) در جريان غدير خم براى امير المؤمنين (ع) 
جعل و مشخص كرديدء يا اينكه مى خواسته است بفرمايد حاكمهاى مسلمانان لازم است از علماء بالله و امناء بر حلال و حرام 
الهى باشند كه در اين صورت بر مسلمانان و بر علما واجب است در بى تحقق اين شرط باشند تا امور حكومت الهى به آنان 
ازائه بوذاق آثا بة:ددكراك دستوى الجر صادر كرفت و تحقق :ابن شترط دين كوله اسك كه علما"ا ركد وك متجل شنده ونه 


كتاب و سنت متمسكك شوند و مردم را به امور خير و معروف [كه همان مبارزه با ظلم و طاغوت است] فرا 
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بخوانند و مردم نيز از آنان يذيرفته ودر انجام اين مسئوليت آنان را يارى دهند و ميدان سياست را براى هوايرستان و ستمكران 
رها مككذارند- بر اين اساس يس روايت در مقام بيان يكك حكم شرعى است نه در صدد جعل ولايت براى علما و مى خواهد 
اين نكته را بيان دارد كه حاكمان جامعه بايد افراد دانشمند و امانتدار باشند [و رهبران از بين آنان انتخاب شوند]. اين دو 


احتمال است كه در روايت وجود دارد. 


ظاهرا نظر برخى از اساتيد بز ركوار 


احتمال اول است,ء و مقتضاى آن اين است كه جميع فقهاى واجد شرايط جه در عصر صدور روايت و جه در زمانهاى بعد از 
جانب خداوند تبارك و تعالى و ائمه معصومين بالفعل به ولايت و حكومت منصوب هستند. اما به نظر ما التزام به اين معنى 
مشكل است بويزه نسبت به عصر صدور روايت» جرا كه به اعتقاد ماء در زمان ائمه معصومين امامت كبرى و رهبرى جامعه 
انحصارا در اختيار امام معصوم (ع) است و بحث تفصيلى اين مسأله و اين كه فعليت ولا-يت براى فقها به نصب است يا به 


انتتخاب امت» در بخش ينجم كتاب خواهد آمد. ان شاء الله تعالى. 

7- روايت ديككرى كه بر اشتراط علم و فقاهت در حاكم مسلمانان دلالت دارد روايتى است كه در كتاب سليم بن قيس آمده 
وبيش ازاين نيز خوانده شد و قسمتى از آن اين است: 

«آنجه در حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمانان واجب است اين است كه ... و اينكه بركزينند براى خويش ييشواى ياكدامن» 


دانشمند و يارسايى را كه به قضاوت و سنتها آ كاه باشد 517». 


و روايتهاى بسيار زياد ديكرى كه در اين زمينه رسيده و اكر انسان كتابهاى تاريخ و حديث و احتجاجاتى كه از امير المؤمنين 
(ع) و ساير ائمه معصومين (ع) وارد شده است را مطالعه كند به شواهد و دلايل بسيارى كه شاهد اين مدعى باشد دست 


خواهد يافت كه بجاست براى تحقيق بيشتر در اين زمينه به آنها مراجعه شود. 


(80). و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين ...ان يختاروا لأنفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و 
السنه .. 


(كتاب سليم بن قيس/ 187) 
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فصل هشتم شرط ينجم: قدرت و تدبير رهبرى 

[توضيح ابن شورط] 

شرط ديككر براى والى و حاكم اسلامى قدرت و تدبير رهبرى يا «حسن الولايه» است. 


بيش از اين در فصل دوم همين بخش ياد آور شديم كه خردمندان هنكامى كه بخواهند كارى را به كسى واكذار كنند طبق 
فطرت خود شرايطى را كه يكى از آن شرايط توان و قدرت وى بر انجام كار است در نظر مى كيرند. يس هنكامى كه در امور 
متعارف و جزئى جنين شرطى مورد نظر باشد به طريق اولى واككذاردن مسئوليت ادارة شئون امت اسلامى- كه از دقيق ترين و 
مشكل ترين كارهاست- به كسى كه توان و قدرت انجام آن را ندارد جايز نيست و قدرت و توان براى ادارة امور جامعه بر 


-١‏ استعداد ذاتى وى بر انجام اين مسئوليت؛ كه در اصطلاح به آن ١شمٌ‏ سياسى» مى كويند جرا كه مردم در استعداد و علاقه 


-١‏ احاطه به كيفيت و فنون اجراى كار و اطلاع بر خواستها و نيازمنديها و روحيات جامعه و آكاهى از شرايط زمان و محيط 


تحت مسئوليت خود. 


*- شجاعت ذاتى و قوت اراده و قاطعيت در تصميم كيرى به كونه اى كه بتواند در مسائل مهم با قاطعيت تصميم كيرى نموده 
واحساس ناتوانى نكند» زيرا جه بسا سياستمدار 
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مطلع و آكَاهى كه به خاطر ضعف روحى از اعمال اراده و تصميم كيرى در شرايط حساس ناتوان است. 


- سلامت حواس و اعضايى نظير كوش و حشم و زبان و اعضاى رئيسة ديكر 


كه مربوط به كار او مى شود ويا اينكه فقدان آنها موجب نفرت و انزجار مردم و مانع از تأثير حكم او بين ديكران مى كردد. 
زيرا براى ادارة كشور به تجزيه و تحليل و ادراكك مسائل سياسىء يِيكّيرى نيازمنديهاى جامعه و سخنرانى و خطابه براى مردم و 


جه بسا به قيام و حركت شخص رهبر نياز مى افتد كه رهبر بايد در ايفاى مسئوليت خود از اين توانائى برخوردار باشد. 


از سوى ديككر بدقيافه و بدتركيب بودن» موجب انزجار و نفرت مردم از شخص رهبر مى كردد و اين با ولايت و حكومت كه 
مبناى آن بر جذب مردم است سازكار نيست. و برجسته تراز همه اين صفتها صفت حلم و بردبارى استء زيرا اكر رهبر 
عصبى مزاج» تندخو و ترش رو باشد رابطه و بيوندش با مردم كسسته مى شود. و ظاهرا تعبير «حسن ولا-يت» و نيز «قوه و 
قدرت» كه در برخى روايات آمده وو يس از اين خوانده مى شود بهترين تعبيرى است كه همه اين ويذكيها از آن استفاده مى 
كردد» كه ما همةٌ آنها را به عنوان يكك شرط قلمداد نموده ايم» علاوه بر اينكه روايتهاى آنها غالبا مشتركك است جنانجه روشن 


خواهد شد. 


البته مخفى نماند كه علم و اطلاعى كه در اينجا از آن سخن به ميان آمد غير از علمى است كه يبش از اين به عنوان يكك شرط 
آكاهى به مسائل كلى اسلام كه از كتاب و سنت استنباط مى كردد بود كه اصطلاحا از آن علم به فقاهت تعبير مى شود. 


در 


هر صورت يكى از دلايل شرط قوت و قدرت در والى و رهبرء قضاوت عقل و عقلاست واين معنى روشن است كه والى 
مردم» كه در صدد رفع نقص و كمبودهاى مردم است بايد توان اين كار را داشته باشد و بلكه خود از همه افراد تحت 
فرماندهى خويش قوى تر و توانمندتر باشد و همواره تاريخ شاهد اين فاجعه بوده است كه بسيارى از امتها به خاطر ضعف و 


بى كفايتى رهبرانشان با مشكلات و زيانهاى فراوان روبرو بوده اند و همين نارسايى جه بسا به سقوط كلى آنان انجاميده است. 


علاوه بر حكم و قضاوت عقلء دلايلى از كتاب و سنت نيز بر شرط قدرت به مفهوم وسيع آن دلالت دارد كه نمونه هايى از 


آنها را يادآور مى شويم: 
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آيات مورد استناد در اين شرط: 

١‏ - خداوند تباركك و تعالى در ارتباط با جريان طالوت مى فرمايد: 
لا 1 


2 1 7 لا “وهر ه إن 
«إن الله اض طفاٌ عَليْكُمْ وَ زَادَةٌ يَسْطهٌ فى العلم و الجشم -)١١‏ خداوند او (طالوت) را ب ركزيدووى را در دانش و جسم افزونى 


بخشيك.) 


اين آيه كرجه دن بروكى و قدرت عسمائئ طالوت كه به عتوان فرمائدة سياه اتعكاب شنده بود دارة اننا ممكق است ال 
شجاعت و قدرت روحى و توان فرماندهى او نيز كنايه باشد» جرا كه قدرت روحى و جسمى معمولا با يكديكر تلازم دارند. و 


شايد مراد به علم در اينجا همان دانش جنكك باشد نه علم به مسائل كلى اككر جه عام بودن اين دانش نيز بعيد به نظر نمى رسد. 
"- و به نقل از حضرت يوسف (ع) مى فرمايد: 


لاء ‏ ه 5 5 5 : 2 ء- 
قال على عَللِ حَرَائنِ لض إِنّى حَفِيظ عَلِيمْ 1:- يوسف كفت: مرا به خزينه هاى زمين بككمار كه 


من مردى حفظكننده و دانا هستم). 


از ظاهر اين آيه استفاده مى كردد كه مى خواهد بفرمايد: حضرت يوسف در حفظ خزائن واموال عمومى امين و به فنون 
نككهدارى منابع و اموال و مصرف آن در موارد لازم؛ آكاه و داناست. 

"- و به نقل از دختر شعيب دربارة موسى (ع) مى فرمايد: 

لاء. لاء 5 - 
انث إغ دام أبت اهيا 


6م 5-2 


حدة إن شد مم ان تاحدت القوئ المي لالد يكن ال ناكو (دكتران حغدرت شهن) كفت: انن 


در اين آيه نيز قوى و امين بودن حضرت موسى (ع) به عنوان ملاكك انتخاب مطرح كرديده و هنككامى كه توانايى و قدرت در 
يك جويان به حكم فطرت شرط استخدام باشد به طريق اولى در حراست از كشور و امت اسلامى رعايت اين شرط لازم و 


ضرورى است. 
6- و به نقل از عفريتى از اجنه مى فرمايد: 


للدت د ف و ل لين ات ا رالا لااحيري ١‏ لو قد طن 2 
١ق‏ الَ عِفْرِيتٌ مِنَ الْجِنَّ أنَا تيك به قَبْلَ أنْ تَقَومَ مِنْ مَقامِك و إِنّى عَلَيِهِ لََوىٌ أمِينٌ «*- و عفريتى از اجنه (به حضرت سليمان) 


كفت: من به انجام اين كار قوى و امين هستم من آن (تحت بلقيس) را به نزد تو مى آورم ييش از آنكه از جاى خود 


.)١(‏ بقره (9)/ /اع© 
(0). يوسف /)١5(‏ 00 

(7). قصص (58) 72 

(ع). نمل (97)/ 9م 
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برخيزى). 


در اين آيه نيز قوت و امانت به عنوان ملاكك واكذارى مسئوليت مطرح كرديده است. 


عي.© 


يَشِتَوى هُوَ وَ مَنْ بَأمُرُ بِالْعَدْلٍ وَ هُوَ عَللِْ صِلَاطٍ مُسْتَقِيم «00- و خداوند مثل مى زند از دو مردى كه يكى از آن دو لال است و 
توانايى هيج كارى را نداشته و همواره سربار مولاى خويش است به هر جا او را بفرستد هيج كار نيكى انجام نمى دهد آيا او 
با كسى كه مردم را امر به عدالت مى كند و خود به راه راست كام نهاده برابر است؟» 


[دراين آيه نيز شخص توانا با شخص ناتوان مقايسه كرديده و عقل و فطرت انسانها به داورى طلبيده شده كه آيا اين دو با هم 


برابرتك؟ كةةازق آن استفاده.مى كردد شرط تواتايى ذو يديرش مستوليت يكف امر فظرى است]. 


وآيات ديكرى نظير اين آيات كه ممككن است و لو با كمى توجه وعنايت؛ ضرورت اين شرط دربارة كسى كه كارهاى مهم 


به او محول مى شود رااز آن استفاده كرد. 
روايات موردهث استناد در ابن شرط: 


-١‏ كافى به سند خويش از حنان از يدرش از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه آن حضرت از ييامبر خدا (ص) روايت 


نموده كه فرمود: 


«امامت برازنده نيست مكر براى كسى كه در وى سه خصلت باشد: تقوايى كه وى رااز معصيت خداوند بازدارد» حلمى كه 


غضيفن راكتترل كنده وانيكك حكومت واندن برزير دستان به كوئه اى كه يرا آنان همانتك يدرئ مهربان باشذ 029 


ودر بعضى روايات آمده: (به كونه اى كه براى «رعيت»» همجون يدرى مهربان باشد). 


(0). نحل (8)/ 8/. 


(9). لا تصلح الامامه الا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و 


حلم يملك به غضبه و حسن الولايه على من يلى حتى يكون لهم كالوالد الرحيم. (كافى 507/١‏ كتاب الحيجه. باب ما يجب 


من حق الامام على الرعيه» حديث 6). 
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تكن ازنايق. كشت كه تعس «تحينن الولا ردت ررك حكوية راندن) به مفهوم كستردة آنء شجاعت,ء سياستء حلم و هر جيزى 


كه در بهتر اداره كردن امور ات نقش داشته باشد را شامل مى كردد. 
3 در نهج البلاغه آمده اسيت: 


«سزاوارترين مردم به امر خلاافت تواناترين آنان به انجام آن و داناترينشان به دستورات خداوند در امور مربوط به خلافت 


است. يس اككر كسى از مسير حق منحرف شد و به ميل خود رفتار نمود» مورد عتاب قرار خواهد كرفت و اكر امتناع ورزيد با 
وى جنكك وقتال خواهد شد). /7) 


-'٠‏ و نيز در كتاب احتجاج از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه آن حضرت (در مقام استدلال بر حقانيت خويش) فرمود: 


«من اولى ترين فرد به رسول خدا ... و فقيه ترين شما در دين و داناترين شما به عواقب امور و قاطع ترين شما در كفتار و قوى 


ترين شما در قلب و دل مى باشم). ١)‏ 


*- ابن ابى الحديد از نصر بن مزاحم از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت ضمن نامه اى كه به معاويه و اصحابش 
تكاشتة ايكونه فرموذة اسة: 


«همانا اولى ترين مردم از ككذشته تا حال به امر خلافت نزديكترين آنان به ييامبر خخدا و داناترينشان به كتاب خداوند و فقيه 
ترين آنان در دين خدا مى باشد» آن كس كه ييش از همه به اسلام كرويده و بهتر از همه در راه خدا ييكار نموده و استوارتر 


مشكلات رهبرى امت را دارا باشد). «94) 
ه- اصول كافى از امام رضا (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«امام عالمى است كه بروى جيزى يوشيده نيسثك. كيد وكذه اق اسك كفاشانة ان مكلت ته لم كتد.ن ١‏ كاهيشن رشاد 


يابنده» حلمش كاملء» بر رهبرى قوى و مسلط. در سياست داناء اطاعتش واجبء به امر خداوند قائم» خير خواه 


(0. أيها الناس ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم باقن الله فيه. فان شغب شاغب استعتب فان ابى قوتل. 
(نهج البلاغه خطبة 1777 فيض/ 408 لح/ 7117). 


(6). انا اولى سوال الله ... و افقهكم فى الدين و اعلمكم بعواقب الامور و اذربكم لسانا و اثبتكم جنانا (الاحتجاج /١‏ 58؛ جاب 
مركن 381/1 ناح ناصرق بحن وفاك روسل اللسا ضع 


(). فان اولى الناس بامر هذه الامه قديما و حديثا اقربها من الرسول و اعلمها بالكتاب و افقهها فى الدينء اولها اسلاما و افضلها 
جهادا و اشدها بما تحمله الائمه من امر الامه اضطلاعا. (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد */ .)05١‏ 
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بند كان خداو نكهبان دين خداست». »٠١١(‏ 


در كتاب لغت المنجد «نكول» را به معنى ترسيدن و شانه خالى كردن و «اضطلاع) را به معنى قدرت و توان معنى كرده است. 
)١١‏ 


*- ابن قتيبه در كتاب الامامه و السياسه از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت [يس از وفات ييامبر اكرم (ص) در 


مقام احتجاج بر حقانيت خويش ] فرمود: 


«اى كروه مهاجرين به خدا سوكند ما به امر خلا.فت از تمامى مردم سزاوارتريم جرا كه ما اهل بيت ييغمبريم» خلافت حق 


ماستء» جون قرائت كنندة كتاب خداء فقيه در 


دين خداء آكاه به سنتهاى رسول خداء مسلط و قوى نسبت به ادارة امور رعيت» بازكردانندة امور نايسند از امت و تقسيم كنندة 


اموال بيت المال به صورت مساوى بين مردم در ميان ماست». )١7١‏ 
- در كتاب محكم و متشابه در مورد صفات امام اينكونه آمده است: 


«اما آن جيزهايى كه جزء صفتهاى ذاتى امام است اين است كه وى زاهدترين مردم» داناترين مردم» شجاع ترين مردم» 


بزركوارترين مردم و آنجه مشابه اينهاست باشد. جرا كه علل و دلايلى اين شرايط را ايجاب مى كند). )17١(‏ 
8- بحار الانوار از امالى شيخ طوسى به سند خويش از ابو ذر از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«اى ابا ذر آنجه را من براى خويش دوست دارم براى تو نيز دوست دارم» من تو را شخصى ضعيف مى يابم يس حتى بر دو 
نفر هم حكومت مكن و هركز سريرستى مال يتيم را به عهده مكير). ١5١‏ 


.)١(‏ و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل ... نامى العلم» كامل الحلم؛ مضطع بالامامه. عالم بالسياسه مفروض الطاعه قائم بامر 
اللّه ناصح لعباد الله حافظ لدين الله (كافى 7٠١7/١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته» حديث .)١‏ 


.)1١(‏ نكلء نكولا عن كذا او من كذا: نكص و جبن. ضاع ضلاعه: كان قويا شديد الاضلاع ... اضطلع بحمله: نهض و قوى 
عليه. (المنجد/ 878 و 605). 


(17). فو الله يا معشر المهاجرين لنحن احق الناس به لانا اهل البيت و نحن احق بهذا الامر منكم ما كان فينا القارى لكتاب الله 
الفقيه فى دين الله العالم بسنن رسول اللّهء المضطلع بامر الرعيه» المدافع عنهم الامور السيئه. القاسم بينهم بالسويه 


(الامامه و السياسه .)١9 /١‏ 


(19). واما اللواتى فى صفات ذاته فانه يجب ان يكون ازهد الناسء و اعلم الناس و اشجع الناس و اكرم الناس و ما يتبع ذلكك 
لعلل تقتضيه (المحكم والمتشابه/ 0ه و بحار الانوار /9١‏ 68). 


(18). يا ابا ذر انى احب لكك ما احب لنفسى انى اراكك ضعيفا فلا تأمرن على اثنين و لا تولين مال يتيم. 
(بحار الانوار 508/77 كتاب تاريخ ييامبر اكرم (ص) باب كيفيت اسلام ابو ذر). 
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4- و نيز كتاب صحيح مسلم از ابو ذر روايت نموده كه كفت: 


ابه رسول خدا (ص) عرض كردم آيا مرا به امور حكومتى نمى كمارى؟ آن حضرت با دست بر شانه من زد و فرمود: تواى ابا 
ذو قصيف سس رو ابكؤته امون أنانت اسك وطن رو قامت نين ترونة ان جكومكة سوحن ذلث او يشبماق است مكوواى 


كسى كه به حق آن را به عهده كرفته و حقوقى را كه حكومت به عهده وى كذاشته ادا نموده باشد.» )١0«‏ 


البته اين روايت بر فرض صحت آنء نفى كنندة فضايل والاى ابو ذر (ره) نيست و فضايل زياد وى نيز منافاتى با ضعف اداره و 


قدرت مديريت وى ندارد. )١2«‏ 

-٠‏ در غرر و درر از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 

«آنكه سياستش نيكوست اطاعتش واجب است). )١7(‏ 

-١١‏ ونيز در همين كتاب از آن حضرت روايت شده كه فرمود: 

«آنكه با كفايت استء سزاوار حكومت است»). «18) 

-١١‏ و بازاز آن حضرت روايت نموده كه فرمود: 

«رهبر به قلبى انديشمندء زبانى كُويا و دلى استوار در اقامةُ حق» نيازمند است). «19) 


-١*‏ كافى از مفضل بن عمر 


از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«اى مفضل ... و آن كس كه به زمان خويش 1 كاه باشد شبهات بر وى هجوم نمى آوردا. "١١‏ 


(15). عن ابى ذر قال قلت يا رسول الله الا تستعملنى؟ قال: فضرب بيده على منكبى ثم قال: يا ابا ذر انكك ضعيف و انها امانه و 
انها يوم القيامه خزى و ندامه الا من اخذها بحقها وادى الذى عليه فيها (صحيح مسلم 8/ 1ه16. كتاب الاماره باب ع حديث 
11 ). 


(15). ممكن است كسى همه صفتهاى نيكك را دارا باشدء اما مثلا كم ظرفيت بوده ويا در مديريت ضعيف باشد. خداوند 
سبحان روحيات افراد را يكسان خلق ننموده. در روايتى وارد شده كه «لو علم ابو ذر ما فى قلب سلمان لكفره». اكر ابو ذر آنجه 
در قلب سلمان مى كذرد را مى دانست تكفيرش مى كرد. (از افاضات معظم له در درس). 


(/10). من حسنت سياسته وجبت طاعته (غرر و درر 6/ الى حديث 0 
(1). من احسن الكفايه استحق الولايه (غرر و درر 2/ 9" حديث 6297. 


.)٠0(‏ يا مفضل ... و العالم بزمانه لا يهجم عليه اللوابس (كافى /١‏ 58» كتاب العقل و الجهل» حديث 29). رهبر براى اينكه 
بتواند كشور را اداره كند بايد به مشكلات و مسائل زمانه خويش آكاهى داشته باشد. آخرين تحليلها- 
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-١5‏ و باز كافى از طلحه بن زيد از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«آن كس كه بدون بصيرت كار كند همانند كسى است كه در غير 


مسير حركت كند كه سرعت حركت او بجز دور شدن وى از مقصد نتيجه اى نمى بخشد). )"١١‏ 
-١0‏ و باز كافى از امام جعفر صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 
«كسى كه بدون علم و آكاهى كار كند آنجه خراب مى كند بيش از آن است كه اصلاح مى كند). «77) 


بنابراين كه مراد از آ كاهى در اين روايت آكاهى به فن ادارة حكومت باشد و الا-اكر مراد از آن فقاهت و علم به كتاب و 
سنت باشد بايد در شرط علم و فقاهت مورد ملاحظه قرار كيرد (كه ظاهرا احتمال اول به ذهن نزديكتر مى آيد). 


-١8‏ ييش از اين دريارة شرايط والى در نهج البلاغه كذشت كه امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«شما نيك مى دانيد كه سزاوار نيست كسى كه ولايت بر ناموس و خون و غنائم و احكام و رهبرى مسلمانان را به عهده دارد» 
شخصى باشد بخيل كه در اين صورت شكم باركى خود را در اموال مسلمانان مى جويدء و نه شخصى باشد نادان كه آنان را 
با نادانى خود به كمراهى مى كشاند و نه بدخلق كه با خلق بد خود بيوند خويش را با مردم مى كسلد.) 70 

-١١‏ ضمن نامةٌ امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر نيز اينككونه آمده است: 


«از ميان سياهيانت آن كس را به فرماندهى بككمار كه به خدا و رسول نخدا 


- را همواره از دوستان و دشمنان مسلمانان در دست داشته و بيش بينى هاى لازم را در مقابل حوادث و مسائل بنمايد تا بتواند 
جامعه را از افتادن در كرداب حوادث رهايى بخشد. كسب اخبار و اطلاعات و قدرت و توان تحليل بيش آمدها نيز از شرايط 


در درس). 


.)2١(‏ العامل على غير بصيره كالسائر على غير الطريق لا يزيده سرعه السير الا بعدا (كافى 0١‏ كتاب فضل العلمء باب من 


(79). من عمل على غير علم كان ما يفسد اكثر مما يصلح (كافى /١‏ 5 كتاب فضل العلم» باب من عمل بغير علم؛ حديث "8. 


(3). وقد علمتم انه لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين البخيل» فتكون فى 
اموالهم نهمته» ولا الجاهل» فيضلهم بجهله و لا الجافى فيقطعهم بجفائه ... (نهج البلاغه خطبة اك فيض 26017 لح / 4)). 
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و امام تو خيرخواه ترو سينه و قلبش از همه ياكتر و حلمش از ديكران بيشتر باشد. 


آن كس كه به كندى غضبناكك مى شود و به سرعت عذر كناه مى يذيرد و با ضعيفها مهربان است و با قدرتمندان قاطع و 
سرسختء آن كس كه سختيها وى را برنيانكيخته و ضعف او را به زانو درنمى آورد. آنككاه اى مالكك با فاميلهاى شريف و 
خانواده هاى محترم و صالح كه داراى سوابق نيكو هستند رابطه برقرار كن و با افراد بزركوار و شجاع و سخاوتمند و مردم 


دوست. مراوده و دوستى داشته باش». )7١6«‏ 

اين روايث دز تحف العقول اينكونه آمدة: 

«حملش از ديكران بيشتر و آكاهى و سياستش از ديكران جامع تر باشد). "0١‏ 

ودر دعائم الاسلام آمده است: 

«كسى را به فرماندهى لشكريانت بككمار كه از نظر حلم و علم و تدبير و اخلاق صالحه از ديكران برتر باشد). 8١‏ 
1- ودر قسمتى ديكر از همين نامه مده است: 


«و هركز مشورت مككن با بخيل كه تو رااز 


فقر ترسانده واز جود و بخث بيخششر بازمى دارد» و نه با ترسو كه تو رااز انجام كارها مى ترساند. ونه با حريص كه ستم روا 
داشتن بر مردم را نزد تو مى آرايد. همانا بخل و ترس و حرصء غريزه هاى كوناكونى هستند كه منشأ همة آنها سوء ظن به 


خداوند است)». «7ا”») 
6ك وباز در قسمتى درك ر ازاهمين ثامه هذه است: 


ابسن كارهاى عمال وفرماندازانت رابة.ذقت موود ملاحظه قراز بده انكاه نر اساس آزمايكن نه آنان مستوليت واكذار كن ؤ 


هركز به خاطر رفاقت و دوستى و يا 


(76). فولٌ من جنودكك انصحهم فى نفسكك لله و لرسوله و لامامكك و انقاهم جيبا وافضلهم حلما من يبطئ عن الغضب و 
يستريح الى العذر و يرأف بالضعفاء و ينبوا على الاقوياء و لمن لا يثيره العنف و لا يقعد به الضعف. ثم الصق بذوى (المروءات) 
الاحساب و اهل البيوتات الصالحه و السوابق الحسنه ثم اهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه (نهج البلاغه نام "٠ه‏ فيض/ 
٠‏ لح/6800). 


(18). ول امر جنودكك افضلهم فى نفسكك حلما و اجمعهم للعلم و حسن السياسه و صالح الاخلاق ... 
(دعائم الاسلام "1/١‏ . 


(0). ولا تدخلن فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدكك الفقر و لا جبانا يضعفكك عن الامور و لا حريصا يزين 


لك الشره بالجورء فان البخل و الجبن و الحرص غرائز شتى يجمعها سوء الظنّ بالله. (نهج البلاغه نامه ”0 فيض / 494/7 لح / 
رف" 
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بدين عنوان كه قبل از تو بدين كار 


كماشته شده بوده اند مسئوليت مده جرا كه آنان خود شعبه هايى از جور و خيانت بوده اند و همواره از بين آنان اهل تجربه و 
حيا و آنان كه از خانواده هاى سالم و صالح مى باشند و آنان كه در اسلام يبشقدم بوده اند را به خود نزديكك كردان» جرا كه 
آنان اخلاقشان يسنديده ترء آبرويشان محفوظتر» طمعشان در اموال مردم كمتر و ديدشان نسبت به عواقب امور صائب تر از 


دَيكْران است». )73/١‏ 
-٠‏ ونيز در نهج البلاغه ضمن نامه اى كه امير المؤمنين (ع) براى مردم مصر به هنكام اعزام مالكك اشتر مى نويسد آمده است: 


«اما بعد بى ترديدء من به سوى شما بنده اى از بند كان خداوند را فرستادم كه در روزهاى خوف و هراس نمى خوابد ودر 


يمن كنتاركن وااتشدوود و از دسكوراكن انح مطائق حبق اميك مروى كننة حرا كه تسقترى ان شيسوهاف عدامية كداز 
دفاع درمانده و از ضربه كند نمى شودء اكر به شما فرمان كوج داد كوج كنيد و اككر دستور ماندن داد بمانيد كه او بيش نمى 
تازد و هجوم نمى برد و كامى به عقب يا جلو نمى كذارد مكر طبق دستور من و من با اعزام او شما را بر خويش مقدم داشتم» 


زيرا كه او بر شما خيرخواه و مهربان است و بر دشمنانتان سرسخت و شديد). (19) 


و روايات ديكرى نظير اين روايات كه از مجموع آنها ضرورت شرطيت قدرت و توانايى به معنى وسيع آن در حاكم و عمال و 
نمايند كان او براى ادارة حكومت اسلامى استفاده 


(18). ثم انظر فى امور عمالكك فاستعملهم اختبارا و لا تولهم محاباه و اثره فانهم جماع من شعب الجور و الخيانه. و توخ منهم 
اهل التجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه و القدم فى الاسلام المتقدمه فانهم اكرم اخلاقا و اصح اعراضا و اقل فى المطامع 
اشرافا و ابلغ فى عواقب الامور نظرا (نهج البلاغه نامةُ 21» فيض ,٠١١١‏ لح/ 70©). 


(79). اما بعد فقد بعثت اليكم عبدا من عباد اللّه لا ينام ايام الخوف و لا ينكل عن الاعداء ساعات الروع اشد على الكفار من 
حريق النار و هو مالكك بن الحارث اخو مذحج فاسمعوا له و اطيعوا امره فيما طابق الحق فانه سيف اللّه لا كليل الظبه و لا نابى 
الضريبه فان امركم ان تنفروا فانفروا و ان امركم ان تقيموا فاقيموا فانه لا يقدم و لا يحجم و لا يؤخر و لا يقدم الا عن امرى و قد 
آثرتكم به على نفسى لنصيحته لكم و شده شكيمته على عدوكم (نهج البلاغه نامة 28 فيض/ )48١‏ لح/ .)6١١‏ 
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مى كردد. 0160 


(در خاتمةٌ اين مبحث بجاست سخن حكيمانة حكيمى را كه دربارة علت سقوط و انقراض حكومت و دولت ساسانيان بيان 


داشته است به مناسبت نقل نماييم). 
در منهاج البراعه آمده است از حكيمى يرسيدند جرا دولت ساسانيان منقرض كرديد؟ در ياسخ كة ت: 


«بدان جهت كه افراد ضعيف را در رأس كارهاى بزركك قرار دادند» از عهده برنيامدند و افراد توانا و لا-يق را بر كارهاى 
كوجكك كماشتند بدان بى اعتنا ماندند» در نتيجه وحدت آنان تبديل به تفرقه و نظام آنان به يراكندكى كراييد». "1١‏ 


و هنكامى كه در كاركزاران و فرمانداران 


توانايى و كفايت شرط است در حاكم و رهبر جامعه كه اداره امت به وى سيرده شده اين شرط مورد تأكيد بيشترى است. 


(0). شايان ذكراست كه در اين مبحث و احيانا مباحث آينده برخى از روايات به خاطر ذكر شرايط مختلفى در آن» تكرار 
شده واين تكرار به مراتب بهتر از ارجاع دادن است, جرا كه هم براى خواننده مراجعه كردن مشكل تر است و هم تقطيع 
روايت كار درستى نيست. متأسفانه در بعضى از نوشته ها مشاهده مى كردد كه جندين صفحه قلمفرسايى شده اما از آوردن 
يكك متن كامل روايت دريغ ورزيده شده است. (از افاضات معظم له در درس). 


(1"). منهاج البراعه» شرح نهج البلاغه /١١‏ 158. 
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فصل نهم شرط ششم: آلوده نبودن به خصلتهاى نايسند (نظير بخل و طمع و سازشكارى) 
[توضيح اين شرط] 


شرط ديكر در حاكم اسلامى اين است كه از آلودكى به خصلتهاى نايسندى نظير بخل» طمع؛ حرصء سازشكارى و جاه طلبى 
به دور باشد» جرا كه والى بر جان و مال مسلمانان مسلط مى كردد و طبعا از وى انتظار مى رود در قبض و بسطها و كردار و 
اخلاق» رعايت مصالح امت اسلامى را بنمايد» اما وجود اين خصلتهاى نايسند كرجه به حدى باشد كه ضرر به عدالت رهبر 


نزند حاكم را از ايفاى جنين مسئوليتى بازمى دارد. 


از باب مثال» اكر حاكم بخيل تحت تأثير طبع بخيل خود از مصرف مال در امور مهم اجتماعى بخالت بورزد» ضرر اين بخالت 


به كل جامعه سرايت مى كند, اكر جه فرض كنيم خود وى در اين كار تقصيرى نداشته باشد. 


طمع و حب مال و مقام و جشم داشتن به امور دنيايى نيز جشم حاكم را كور و كوش وى را كر مى كند و وى رااز 


انجام رهبرى عادلانه و حكيمانه بازمى دارد» خواه بحدّ سلب عدالت از وى برسد يا نه؟ 


[در اسلام همواره رهبرى جامعه بايد بر اساس حكمت و عدالت صورت كيرد و وجود اينككونه خصلتهاى نايسند در حاكم 
كرجه خود دليل مستقلى بر عدم صلاحيت اوست اما در نهايت وى را به ازدست دادن ملكة عدالت و خودمحورى كشانده و 
حكومت او را فاسد مى كند]. 


ضرورت اين شرط از خلال روايتهاى مختلفى كه از طرق شيعه و سنى نقل كرديده مشخص مى شود كه نمونه هايى از آن را 
متذكر مى كرديم. 
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روايات موردهث استناد در ابن شرط: 
-١‏ بيش از اين ضمن روايتى از نهج البلاغه خوانده شد كه امير المؤمنين (ع) مى فرمايد: 


«و شما بخوبى مى دانيد كه هركز سزاوار نيست حاكم بر ناموس» خونهاء اموال» احكام و رهبرى مسلمانان» شخصى باشد 
بخيل» زيرا شكم باركى خود را در اموال مردم مى يابد ... و نه رشوه خوار» جرا كه در قضاوت,ء حقوق مردم را يايمال مى 
كند). )١١‏ 


'- و نيز در عهدنامةٌ مالكك اشتر كه بيش از اين كذشت مى فرمايد: 


«ه ركز در مشورت خويش مشاركت مده شخص بخيل راء زيرا تو را از فضل و بخشش دور ساخته ووعدة فقر و بيجا ركيت 
مى دهد. ونه شخص ترسو راء زيرا تو را از انجام كارها سست مى كرداند. و نه حريص راء زيرا ستمكرى بر ديككران را به نزد 
تو مى آرايد. همانا بخل و ترس و حرص غرايز كوناكونى هستند كه ريشْهٌ تمامى آنها بد كمانى به خداوند است.» 07١‏ 


بر اساس اين روايت هنكّامى كه بخيل و حريص و ترسو نبودن در مشاوران والى شرط باشد در شخص والى به طريق اولى 
عدم وجود اين خصلتها شرط 


استء علاوه بر اينكه اطرافيان و مشاوران والى معمولا فرماندهان و استانداران و افراد مؤثر در سياست مملكت هستند» جنانجه 
دق زهان ها در افك ارت انك [ازاين روايت استفاده مى كردد كه مجموعة افراد مسئول در حكومت اسلامى باإيداز 
انكر نه خضلتها بهدوق 'ناشيه ]. 


"- باز امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 
«امر خدا را تنها كسى مى تواند اجرا كند كه سازشكار نبوده و خود را شبيه ديكران نسازد و از فرمان طمعها ييروى نكند). «*) 


ظاهرا مقصود از «امر» در روايت همان ولايت و حكومت است و كلمةٌ امر» زياد در اين 


.)١(‏ وقد علمتم انه لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين البخيل» فتكون فى 
اموالهم نهمته ...ولا المرتشى فى الحكم فيذهب بالحقوق. (نهج البلاغه خطبة 01١‏ فيض 207, لح/ 189). 


(0). ولا تدخلن فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدك الفقرء و لا جبانا يضعفكك عن الامور و لا حريصا يزين 
لكك الشره بالجور. فان البخل و الجبن و الحرص غرائز شتى يجمعها سوء الظن باللّه (نهج البلاغه نامة/ 07 فيض 498) لح/ 670). 


(). لا يقيم امر اللّه سبحانه الا من لا يصانع و لا يضارع و لا يتبع المطامع (نهج البلاغه حكمت ١٠1؛‏ فيض /111. لح/ 688). 
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معنى استعمال شده. از آن جمله كلام حضرت امير (ع) است كه مى فرمايد: فلما نهضت بالا-مر نكثت طائفه ©" 55 يعلى 


ابن ابى الحديد در تفسير اين كلام» سازشكار نبودن (ان 


لا يصانع) را به رشوه نككرفتن تفسير كرده است. 080 اما از ظاهر كلام استفاده مى كردد كه مراد از سازش نكردن عام است 
يعنى: رشوه نكرفتن» مرعوب قدرت قدرتمندان نشدنء رفاقت بازى نكردن و بطور كلى هر منفعت و محذورى كه انسان را 
ممكن است به سازش بكشاند و مانع اقامة قوانين الهى و موجب تعطيل شدن احكام خدا بشود را تركك كردن. 


و شبيه نساختن خود به ديككران (ان لا يضارع) نيز شايد مراد از آن لزوم مستقل بودن حاكم اسلامى در فكر و عمل و تحت 
تأثير جو و عوامل داخلى و خارجى و كفتار اين و آن قرار نككرفتن و حفظ مواضع اصولى خود كه بر اساس كتاب و سنت بنا 
شده؛ مى باشد تا مجبور نشود اخلاق و اعمال خوب و آنجه عقل سليم به آن هدايت مى كند را تركك نمايد. 


[به كونه اى باشد كه جامعه را همانند خود كند نه اينكه خود نيز از شرايط و جامعه رنكك بككيرد]. و شايد كلام امام (ع) نوعى 


طعنه بر معاويه و امثال معاويه باشد كه صفتهاى مندرجه در روايت را دارا بوده اند. 


در روايت آمده است كه عمر بن خطاب در مسافرتى كه به شام داشت جون لباس و زندكى معاويه را مشاهده كرد وى را 
مورد اعتراض قرار داد. معاويه در جواب كفت: ما در كشورى حكومت مى رانيم كه حكام و امراى آنء اين جنين هستند واز 
آن يس در تاريخ اسلام بخصوص در زمان امويان و عباسيان تشبه به كفار واز دست دادن زىّ اسلامى و اسراف و فساد به 
حدى كسترده كرديد كه بتدريج حكومت سادةٌ اسلامى را شبيه حكومتهاى يادشاهان ايران 


و قيصرهاى روم كرداندند واين در شرايطى است كه امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


تبان عدا ولف ابر شونا ةعول واتيت كرد كذ ولد كر غود و1 نا عفان امه وراين كدي نا ايدكه نقرو تارق رن افراد فقي 
و محروم كراة وستكين تباينة: 04 


(ع). نهج البلاغه خطبة بوذ فيض / ١م‏ لح / 9ع 
(0). شرح نهج البلاغه ابن انون الحديد 1 6 


(ع). ان الله فرض على اثمه العدل ان يقدّروا انفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره. (نهج البلاغه» خطبه 4 فيض / 8ق 
لح/ . 
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وزندكى خود آن حضرت نيز به كونه اى بود كه از دنيا به دو يوشش ساده و دو قرص نان اكتفا مى كرد و هنكامى كه در 
مسير خود به طرف شام به دهقانهاى «7» شهر انبار برخورد مى نمايد كه در استقبال وى از اسبها بياده شده و در مقابل او به 


«اين جه كار است كه مى كنيد؟ مى كويند: اين آدابى است كه ما اميران خود را با آن مورد احترام قرار مى دهيم. حضرت 
فى فزمايدة به خذ] سو كند با ابن عمل زمامدازان شما بهره ملل ثمى شوند و:شمايا ايخ كاز در:دنا بر خود مقت هموار مى 


آرامشى [رهائى از سنتهاى جاهليت] كه امان از عذاب دوزخ رابه همراه داشته باشد). )/١‏ 


وازماتعجب است كه يس از بيروزى انقلاب اسلامى در ايران» با آن همه فريادها و شعارهاى «نه شرقى نه غربى) كه 


سرداديم جككونه هنوز برخى از عادتهاى 


نايسند و باطل شرقى و غربى [كه ته مانده اى از نظام فاسد كذشته است] را نتوانسته ايم از خود بزداييم و به سنتهاى اسلامى به 
صورت كامل بازكرديم؟! 


خداوندا ما را در تمسكك به سنتهاى يبامبر اكرم و آل او (ع) و حركت بر اساس سيرةٌ يسنديدة آنان موفق بدار! 
6- و در تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع) آمده است: 


«و اما هر يكك از فقها كه نككهبان نفس خويشء مخالف هواى نفس و مطيع دستورات مولاى خود باشد بر عوام است كه از وى 


ييروى تعاينة و أت لست مكر يراض برخى از فقهاى شيعه نه همه آنها). «4) 


بر اساس اين روايت هنكّامى كه نتوان از اهل هوا و حرص در احكام دينى تقليد و ييروى نمودء به طريق اولى ييروى از جنين 


(0). دهقان معرب دهككان يا دهخان است يعنى كدخدا يا خان ده (از افاضات معظم له در درس). 


(8). ما هذا الذى صنعتموه؟ فقالوا خلق منا نعظم به امراءناء فقال: و الله ما ينتفع به امراؤكم و انكم لتشقون على انفسكم فى 
دنياكم و تشقون به فى آخرتكم و ما اخسر المشقه وراءها العقاب و اربح الدعه معها الامان من النار. (نهج البلاغه» حكمت/ 
لال فيض 21١١5‏ لح/ 61/0). 


(9). فاما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه. حافظا لدينه. مخالفا على هواه. مطيعا لامر مولاه فللعوام ان يقلدوه. و ذلك لا يكون 


الا بعض فقهاء الشيعه لا جميعهم ... (تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع)/ ٠١7‏ ذيل آيِهُ 1/8 از سورة بقره» الاحتجاج/ 
0ه»). 
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ه- در صحيح مسلم از ابو موسى روايت شده كه كفت من به همراه دو نفر از يسر عموها بر ييامبر اكرم (ص) وارد شديمء 
دكن ١‏ اقفو كنم ها ردول اللدها زو قحس ان تعد ونه ترواني عياط كردن مسكرهة 3ه 3 بكر تله ا 


نظير اين كفت. آن حضرت فرمود: 

«به خدا سوكند ما هركز كسى را كه درخواست حكومت كند ويا بر آن حريص باشد حكومت نخواهيم دادا. 03٠١١‏ 

نظير اين روايت در كتاب الاحكام صحيح بخارى نيز آمده است. )١١(‏ 

#- و كتاب سنن ابى داود از ابو موسى روايت نموده كه كفت ييامبر خدا فرمود: 

«ما ه ركز كسى كه به دنبال حكومت بوده است را در كارهايمان به كار نمى كماريم). )1١١‏ 

- و نيز در عققد الفريد روايت شده كه شخصى از ييامبر اكرم (ص) خواست كه به او مسئوليتى واكذار كند حضرت فرمود: 
«آن كس كه به دنبال حكومت باشد را در كارهايمان به كار نمى كماريم). 1 


- ابن قتيبه در كتاب الامامه و السياسه آورده است كه ابن عباس به على (ع) عرض كرد: مى بينم كه آن دو [طلحه و زبير] 


خواهان حكومت هستند. زبير را به حكومت بصره و طلحه را به حكومت كوفه بككمار. حضرت على (ع) خنديد و فرمود: 


«واى بر توء در عراقين [كوفه و بصره] اموال و مردان بسيار است اكر آن دو را بر كردنهاى مردم سوار كنم و به آنها حكومت 
دهم» كم خردان را با طمع و بيجا ركان را با اذيت و فشار به سوى خود جذب مى كنند و بر قدرتمندان با زور و سلطنت 


حكومت مى يابند. واكر 


من براى دفع ضرر و جلب منفعت افراد به كسى حكومت مى دادم بى كمان معاويه را بر شام مى كماردم. و اكر حرص اين 
دوء به ولايت و حكومت براى من آشكار نشده بود ممكن بود به آنها نظرى داشته باشم [ولى اكنون به هيج وجه].» ١5١‏ 


.)# انا و اللّه لا نولى على هذا العمل احدا سأله» و لا احد احرص عليه (صحيح مسلم / 1508 كتاب الاماره؛ باب‎ .»٠١( 
صحيح بخارى 5/ 178 كتاب الاحكام؛ باب ما يكره من الحرص على الاماره.‎ .)١١( 

.)* لن نستعمل (اولا نستعمل) على عملنا من اراده (سئن ابى داود 7/ 2789 كتاب الاقضيه؛ باب‎ .)1١( 

)انالا نستحمل غلى غملنا مخ يريذه (عقد الفريد 17/1 

(15). قال ابن عباس لعلى (ع) ارى انهما (طلحه و الزبير) احبا الولايه فول البصره الزبير و ول طلحه الكوفه ... 
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البته مخفى نماند كه اين حرص بر خلاافت» غير از آن است كه صاحب حقى از خود دفاع كند يا حق خود را طلب نمايد 
آنكونه كه حضرت على (ع) به خاطر حرص به بيان حق و اقام مصالح مسلمانان در فرصتهاى مختلف از حق غصب شدة 


خويش دفاع مى نمود. 


[در واقع كسى كه طالب حق خويش است حريص نيست بلكه حريص كسى است كه بيش از حق خود ويا حق ديكران را مى 


«به خدا سوكند من در خلافت هيج كونه رغبتى و در ولايت و حكومت هيج كونه تمايلى نداشتم». )١16«‏ 


همان كونه كه حضرت يوسف خود به عزيز مصر يبشنهاد مى كند كه وى را بر خزينه هاى زمين بكمارد 


و مى فرمايد: 
أمرا بر حزيته هاى زمين: بكمار كه من شخصى امانتدار و دانا هستم). «18) 


وآن حضرت دراين بيشنهاد هدفى جز خدمت به جامعه و نجات دادن مردم مصر در آن زمان از قحطى و كرستككى را 
نداشت. و اصولا هر كس كه خود را براى مسئوليت ولايت و حكومت صالح بداند و بخواهد در يرتو قوانين الهى» اسلام را 
اجرا و به جامعه خدمت نمايد و در اين ارتباط خود را كانديداى حكومت كند نمى توان او را حريص و يا طمعكار ناميد. و 
جه بسا اكر كارى منحصر به يكك فرد باشد ييشقدم شدن وى براى انجام آن واجب باشد. حرص مورد مذمت حرصى است كه 


شخص رياست طلب بوده و به نفس رياست عشق بورزد و فرق بين اين دوء امرى است واضح و آشكار. ١07‏ 


- فضحك على (ع) ثم قال: ويحكك,ء ان العراقين بهما الرجال و الاموال؛ و متى تملكا رقاب الناس يستميلا السفيه بالطمع و 
يضربا الضعيف بالبلاء و يقويا على القوى بالسلطان. و لو كنت مستعملا احد الضره و نفعه لاستعملت معاويه على الشام. و لو لا 
ما ظهر لى من حرصهما على الولايه لكان لى فيهما رأى. (الامامه و السياسه »08١/١‏ باب اختلاف الزبير و طلحه على على (ع). 


(15). و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه و لا فى الولايه اربه (نهج البلاغه خطبة 5١0‏ فيض/ 2828 لح/ 0077. 
(12). اجعلنى عَللِا عَرَائن الأزض ا ا عَلِيمٌ (بوسف/ 80). 


(10). نقل مى كنند كه از مرحوم آيت الله حاج سيد محمد تقى خوانسارى (رضوان الله عليه) يرسيده بودند كه آقايى به 


شاكردانش شهريه مى دهد و به ديكران نمى دهدء آيا اين عيب 


نيِست؟ آيااية. بهعندالت وى ضربه نمى زتل؟ اشان فرمؤذة بوذتد اكرايق آقا ذنذهتقن ايخ باشنك كه در ايندةه مى توائد 
مشكلات مسلمانان را حل و فصل كند واز هم اكنون لازم است خود را مطرح كرده و به جامعه عرضه كند و جون وسعش 
نمى رسد به همه طلاب شهريه بدهد فقط به شاكردانش شهريه مى دهد جه اشكالى دارد كه جنين كارى را انجام دهد و جه 


بسااز باب مقدمة واجبء واجب هم باشد. (از افاضات معظم له در درس). 
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9- در صحيح مسلم به سند وى از ابى حميد ساعدى روايت شده كه كفت: ييامبر اكرم (ص) مردى از قبيلةُ بنى اسد به نام 


«ابن اللتبيه» را براى جمع "ورى صدقات فرستاد. 


ويخ كام كاز مأموردوت حعود بار كنت ]سمي زا تحون ليث المال دافاو ] كفك اوى براق #تمناست إو سكت رااراق 
خود نككاه داشت و كفت] اين به من هديه شده است. بيامبر اكرم از اين برخورد ناراحت شده و به منبر تشريف بردند و يس از 


حمد و ثناى الهى فرمودند: 


«جه مى رسد عاملى را كه من وى را براى جمع آورى صدقات مى فرستم مى كويد: اين براى شماست و اين به من هديه شده 
است. آيا او تاكنون اككر در خانة يدر يا خانة مادرش نشسته بود [و از طرف حكومت اسلامى به اين مقام و موقعيت نرسيده 


المال دست نمى اندازد مكر اينكه در روز قيامت وى را در حالتى كه 


آن جز يه "كردتقن آويزاناسث حشر وازومى كتند باشترى كة الاخود عبذا دوي أورفيا كاوى كه فير سن كشدديا 
كوسفندى كه با صداى بلند بع بع مى كند. آنككاه آن حضرت دو دستش را به آسمان بلند كرد به كونه اى كه ما سبيدى 


خاكى رنكك زير بغل او را مشاهده كرديم. آنككاه دو مرتبه فرمود: خدايا آيا ابلاغ كردم؟». 18) 
اين روايت از طرق ديكرق كيز باهمية كمون وارد شده است. 
تذكرى به مسئولين حكومت اسلامى: 


در همين جاء بجاست به مسئولينى كه از مقام و موقعيت سياسى اجتماعى خود سوء استفاده مى كنند و به اسم هديه يا صله و 
جنين صله و هديه هايى به آنها داده مى شد؟ اينان بايد همواره اين كلام حضرت على (ع) را در نظر داشته باشند كه آن 


حضرت جنانجه در نهج البلاغه آمده يس از نقل جريان برادرش عقيل و آهن كداخته مى فرمايد: 


«و عجيب تراز آن اينكه كوبنده اى همراه با بسته اى كه در ظرفهايش ييجيده شده بود و معجونى كه كويا با آب دهن و يا 


استفراغ مار در هم آميخته بود درب 


(18). ما بال عامل ابعثه فيقول: هذا لكم و هذا اهدى لى! افلا قعد فى بيت أبيه او فى بيت امه حتى ينظر أ يهدى اليه ام لا. و 
الذى نفس محمد بيده لا ينال احد منكم منها شيئا الا جاء به يوم القيامه يحمله على عنفه: يعير له رغاء او بقره لها خوار او شاه 


تيعر ثم رفع يديه حتى رأينا عفرتى ابطيه ثم 


قال: اللهم هل بلغت؟ مرتين. (صحيح مسلم ع الى كتاب الاماره» باب 4 حديث ؟ا). 
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است و نه آنء و لكن هديه استء كفتم مادرت به عزايت بنشيند» آيا از راه دين خدا وارد شده اى كه مرا فريب دهى؟ آيا جن 


زده يا دبوانه شده يا هذيان مى كويى؟ 


به خدا سوكند اكر تمام اقاليم هفتكانه و آنجه زير افلاكك آن قرار كرفته است را به من بدهند كه نافرمانى خدا نموده و يوسته 
جوى رااز دهان مورى به ناروا بركيرم هركز نخواهم كردء و بى كمان دنياى شما در نزد من كم ارزش تر است از بركك نيم 
خورده اى كه در دهان ملخى قرار كرفته باشد» على را جه كار با نعمتهاى فانى و لذتهاى نايايدار؟». )١19«‏ 


اين كونه است كه بايد شيعيان و ييروان على (ع) كه مسئوليتى در امور حكومتى اسلام دارند بينديشند و در اموالى كه به 


دستشان مى رسد با جنين دقتى بر خورد نمايند. 


دوست نباشد و اينها نكاتى است شايان توجه. 


(19). واعجب من ذلكك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائها و معجونه شنئتها كانما عجنت بريق حيه أو قيئها فقلت: أ صله ام زكاه 
ام صدقه؟ فذلكك محرم علينا اهل البيت. فقال: لا ذا ولا-ذاكك و لكنها هديه. فقلت هبلتكك الهبول اعن دين الله أتيتنى 


ذو جنه ام تهجر؟ و الله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله اسلبها جلب شعيره ما فعلت و ان 
دنياكم عندى لاهون من ورقه فى فم جراده تقضمهاء ما لعلى و لنعيم يفنى و لذه لا تبقى؟ (نهج البلاغه خطبه 575 فيض ١1١/ل‏ 
لح/ /ا076. 
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فصل دهم شرط هفتم: مرد بودن (ذكوريت) 
[بيان اين شرط] 


شرط ديككر در رهبر و حاكم اسلامى مرد بودن استء البته در فقه ما (شيعةٌ اماميه) بابى به اين عنوان تاكنون كشوده نشده. اما 
در باب قضاوت در ارتباط با صفات قاضى اين مبحث به صورت كسترده مطرح كرديده وحتى در آنجا ادعاى اجماع بر 
ضرورت مرد بودن قاضى شده است. حال با توجه به اينكه قضاوت شعبه اى از شعبه هاى حكومت و شأنى از شئون ولايت و 
بلكه از مهمترين شعبه هاى آن است شايد بتوان دليلهاى ضرورت مرد بودن قاضى را در باب اصل حكومت نيز مورد استناد 
قرار داد و اصولا قضاوت از شئون اوليه و ذاتية شخص امام است و رواياتى نيز براين معنى تصريح نموده كه از آن جمله است 
روايت سليمان بن خالد از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: 


«از قضاوت بيرهيزيد» جرا كه قضاوت مخصوص امامى است كه آكاه به قضاوت بوده و در بين مسلمانان به عدالت رفتار كند» 


همانند ييامبر يا وصى ييامبر». )١١‏ 


ونيز حضرت على (ع) در زمان حكومت و خلااغت شخصا كهكاهى به امر قضاوت مى يرداخت و هنكامى كه شريح را به 


مسند قضاوت منصوب نمود با وى شرط كرد كه احكام صادره اش را جز با نظر آن حضرت اجرا ننمايد. 2 بر اين 


اساس يس شرط مرد بودن در قاضى 


.)١(‏ اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين, لبنى (كبنى) او وصى نبى. 
(وسائل 7/١8‏ باب ”از ابواب صفات قاضى» حديث ”). 
(؟). وسائل /١8‏ 2 باب "از ابواب صفات قاضىء» حديث .١‏ 
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شايد سبب اشتراط آن در حاكم بويزه در رهبر جامعة اسلامى نيز باشد و دليلهاى آن در هر دو مسأله مشتركك استء جنانجه 


يس از اين خواهد آمد. 


اما علماى سنث ظاهرا به اثفاق آراء مرد بودن را در باب حكومت شرط دانسته اندء اما در باب قضاوت نظرات متفاوتى ابراز 


داشته اند: 


شافعيه و مالكيه و حنابله قائل به اشتراط مرد بودن شده اندء اما حنفيه قائل به تفصيل شده و قضاوت را مثل شهادت به حساب 
آورده و كفته اند هر جا شهادت زنها مورد قبول باشد. قضاوت آنان نيز جايز است. محمد بن جرير طبرى نيز در قضاوت» 
شرط مرد بودن را بطور كلى نفى كرده است. 

نظرية برخى از فقهاى شيعه و سنى در مورد اشتراط مرد بودن در قاضى: 

6 در كتاب القضاء خلاف اينكونه آمده است: 

«جايز نيست زن در هيج يكك از احكام؛ قاضى باشد. شافعى نيز همين نظر را ابراز نموده؛ اما ابو حنيفه كفته است در هر مورد 
كه زن مى تواند شهادت بدهد در همان مورد نيز مى تواند قضاوت كندء و اين در همه احكام است به غير از حدود و قصاص. 
وابن جرير كفته: زن مى تواند در تمام آن جيزهايى كه مرد قضاوت مى كند قاضى باشدء جرا كه زن نيز مى تواند مجتهده 


باشدء اما دليل مااين است كه جواز قضاوت زن نياز به دليل شرعى دارد زيرا قضاوت يكك امر شرعى است وهر كس مى 
كويد زن مى تواند قضاوت 


كند بايد بر مدعاى خود دليل شرعى اقامه كند در صورتى كه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «هركز رستكار 
نخواهد شد قومى كه زنى حاكم آنان باشد). و نيز فرمود: «زنان را در آنجا كه خداوند مؤخر قرار داده مؤخر بداريد). ودر 
واقع هر كس منصب قضاوت را براى زنان تجويز كند آنان را مقدم و مردان را مؤخر داشته است. و نيز ييامبر (ص) فرمود: 
«كسى كه در نماز جيزى راز دست مى دهد [براى اطلاع ديكران با صداى بلند] تسبيح بككويد زيرا كه تسبيح براى مردان 


است ودست بهم زدن براى زنان). 


مشاهده مى نمايبد كه در اينجا يبامبر اكرم (ص) زن را از سخن كفتن بازداشته است. به خاطر يرهيز از فتنه كه مبادا كلامش را 


مردان بشنوند» يس در قضاوت كه مشتمل بر سخن كفتن و غير سخن كفتن است شركت زنان به طريق 
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اولى جايز نيست». «2) 

در كتاب مسند احمد حنبل از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«در صورتى كه در نماز حادثه اى رخ دهد مردان [براى آكاه كردن ديكران] تسبيح بكويند و زنان دست به هم بزنند). 69" 


در متن عربى روايت در خلا-ف كلمة «فاته») آمده.؛ ولى در اين روايت «نابه) كه ظاهرا همان «نابه) [حادثه اى براى او رح داد] 
از ظاهر كلام مرحوم شيخ طوسى در عبارت فوق استفاده مى كردد كه ايشان مسأله قضاوت زنان را مانند ولايت و حكومت 
آنها خلاءئف اصل مى دانسته و به همين جهت در مورد شككء. به اصل تمسكك نموده [و مى فرمايد براى اثبات جواز دخالت 


آثان بايد دليل شرعى اقامه 


كردد]. 
و در كتاب قضاوت شرايع اينكونه آمده است: 


«در قاضى شرط است بلوغ. كمال عقل» ايمان» عدالت» ياكزادى. علم و مرد بودن ... وقضاوت براى رن متعقد تمن كردد 
كرجه تمامى شرايط را دارا باشد). «ه) 


و مرحوم صاحب جواهر [بس از نقل كلام صاحب شرايع - كلام فوق-] مى فرمايد: 


«در هيج يكك از شرايط فوق مورد اختلافى نيافته ام. آنككاه صاحب مسالك را نقل مى كند كه مى فرمايد: در نزد ما [اماميه] 
اين شرايط مورد وفاق و اتفاق است. و سيس هنكام توضيح شرايط در ارتباط با شرط مرد بودن مى فرمايد: و اما مرد بودن 


شرط است بدان جهت كه ادعاى اجماع بر آن شده است». (2» 
خويش يس از ذكر شرط مرد بودن در باب قضاوت مى كويد: 


ؤدليل ما: كفتار زيامير (ضص) انث كه مى فرمايد: (ه ركز رستكار و موفق تشواهد شد قومى كه رهبرى آن را زنى به عهنده 


بكيردا. 


و نيزاينكه: قاضى بايد در محافل طرفين دعوا و نيز مقابل مردان ظاهر 


(*). خلاف #/ 21١‏ كتاب القضاءء مسأله 8. 

(©). اذا نابكم فى الصلاه شى ء فليسبح الرجال و ليصفق النساء (مسند احمد 8/ 787”). 
(0). شرايع ؟/ /ا8- /8. 

.158-١١ /©٠ جواهر‎ .)( 
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شود و قضاوت نياز به كمال عقل و زيركى خاصى داردء ولى زن رأيش كوتاه و عقلش ناقص است و اهليت آن را ندارد كه 
در محافل مردان ظاهر كردد. و شهادت وى بدون شهادت مرد يذيرفته نيست اكر جه همراه وى هزار زن نيز به موضوعى 

95 9 ع2 لاءط عه 
شيادك دسنتو تو كداوتد نيحجان ذر النعاء و فراموشكارق” آنا اشاده افبررده انها كد فرموده اليك ان تقل دافا كل كر 


لاو 0.6 5 2 2 5 َه 
إخداهمًا لخر حو اكريكر زان دو نو شتيا دكي سنا رفوك ف وف كوه و كلك فسن تررك نا 


شايستكى رهبرى و امامت جامعه و به عهده كرفتن مسئوليت ادارة شهرها نيست و به همين جهت نه ييامبر اكرم (ص) و نه 


هيج يكك از خلفاى وى و نه كسانى كه بعد از آنها آمدند تا آنجا كه تاريخ آن به دست ما رسيده هركز زنى را به عنوان 
قاضى و يا حكمران شهرى منصوب نكرده اند و اكّر جنين كارى جايز بود» در طول تاريخ اسلام موردى يافت مى شد كه به 
زن حكم قضاوت وو يا حكومت داده باشند). )/١‏ 


در كلام فوق» نكاتى قابل ذكر است كه به آن اشاره مى كنيم: 


-١‏ اينكه كفته شد «شهادت زنان هنكامى كه مردى همراه آنان نباشد قبول نيست» به صورت مطلق آن صحيح نيستء زيرا در 


است. 


-١‏ جمله: «أَنْ نَضل) در آيهُ شريفه يا به معنى فراموشى است جنانجه كفته شده و يا به معنى ضايع شدن شهادت است كه در 
اين صورتء مراد اين است كه اكر يكى با فراموشكارى شهادت را ضايع كرد زن ديكرى جزئيات مورد شهادت را يادآورى 
مى نمايد» در هر صورت اين آيه همانكونه كه بدان استدلال شده دليل بر ضعف تحمل و كم حافظه تر بودن زن نسبت به مرد 


مى باشد. 


*- واينكه كفته شد «اككر قضاوت زن جايز بود در طول تاريخ اسلام» زنى يافت مى كرديد كه به حكومت منصوب شده 


باشد)»» استدلال قابل توجهى است. 


جرا كه امويان و عباسيان بيش از ششصد سال (شش قرن) بر مردم حكومت كردند و با اينكه نسبت به زنان و كنيزان خود 
بسيار علاقه مند بودند و در دربارهايشان زنان و خواهران و مادرانشان از نفوذ بالايبى برخوردار بوده و برخى از آنها صاحب 


فضل و علم و 


كمالاتى نيز 


(0). بقره (1)/ 1/7. 
(). مغنى ابن قدامه 5/٠١ /١١‏ 
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بوده اند و با اينكه خلفاء افراد نالايق بسيارى حتى بندكان خود را بر كارها منصوب مى كردند اما باز شنيده نشده كه به زنى 
مسئوليت حكومت ويا قضاوت واككذار كرده باشندء و اين بيانكر اين است كه اين كار در عرف جامعةٌ اسلامى به كونه اى 


قبيح و منكر بوده كه حتى خلفاى جور نيز امكان جنين كارى را نداشته اند. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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6 و در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه 
(فقه بر اساس مذاهب جهاركانه) اينكونه آمده است: 


آنان [مذاهب جهار كانه تستن] در اين معنى متفق هستند كه امام بايد كسنلماةة مكلف» آزادى مرد» قرشى» عادل» مجتهد. 


شجاع؛ صاحب رأى صائب و در شنوايى و بينايى و كويايى سالم باشد. «» 

در كتاب فقه اسلامى و ادلة آن» 

تألبق دوكر رصيلى آمل اسك: 

«تمامى فقها بر اين مسأله اتفاق دارند كه رهبر و امام جامعه بايد مرد باشد. 3٠١١‏ 
ودر باب قضاوت مى كويد: 


«و اما مرد بودن در نزد مالكيه و شافعيه و حنابله شرط استء ولى ابو حنيفه كفته زن مى تواند در «اموال» يعنى دعواهاى مدنى 


قضاوت كند.ء جرا كه در اين مورد شهادت او نيز مورد قبول است»). و ابن جرير طبرى قضاوت زن را در همه موارد جايز دانسته 


جرا كه مى تواند در همه مسائل فتوا بدهد. ))١١١(‏ 


اينها نمونه هايى از نظرات ابراز شده از سوى فريقين [شيعه و سنى] دربارة اين شرط بود. البته ما قصد استقصاء و بررسى و نقل 


تمام نظرها را نداشتيم و اين موارد را تنها براى روشن شدن جشم انداز بحث و به عنوان نمونه ذكر كرديم. 
براى اطلاع بيشتر در اين زمينه مى توان به كتابهاى مختلف در اين زمينه مراجعه نمود. 
سخنى دربارة اجماع [ادعا شده در اين شرط]: 


همانكونه كه قبلا كفتيم شرط مرد بودن دربارة رهبرى به صورت مستقل در فقه شيعه مطرح نككرديده و شايد علت آنء 


منحصر 


(9). الفقه على مذاهب الاربعه 8/ 5١8‏ مبحث شروط الامامه 
.203١(‏ الفقه الاسلامى و ادلته 8/ 297 

./760 /8 الفقه الاسلامى و ادلته‎ .)١١( 
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دانستن امامت و رهبرى در امامت ائمه دوازده كانه (ع) از نظر فقهاى ما بوده است. اما در باب قضاوت [اين شرط بصورت 
كسترده مطرح شده و ما نظر فقهاى شيعه و دليلهاى موضوع را در اين باب جستجو مى نمائيم ]. 


مرحوم صاحب جواهر [جنانجه در قسمت نقل كفتار بزركان كذشت] دربارة اين شرط ادعاى اجماع نموده و اجماع را به 


عنوان تنها دليل مورد استناد قرار داده 


است. اما من تا آنجا كه در كتابهايى نظير مقنعه, مقنع» هدايه و نهايه و فقه الرضا كه مسائل را با استناد به كفتار معصومين (ع) 
نقل نموده اند بررسى كردم جنين مطالبى نيافتم» فقط اين مسأله را مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف و مبسوط كه مسائل 
فرعى استنباطى و اجتهادى در آن نقل شده ببان داشته اند» آنكاه يس از وى متأخرين نيز در كتابهاى خويش متعرض آن شده 
اند و در نتيجه اثبات اجماع به كونه اى كه حاكى از قول معصوم بوده واينكه اين مسأله دست به دست از معصومين (ع) به 
دست ما رسيده باشد» مشكل است. و حتى خود مرحوم شيخ در كتاب خلاف به اجماع استناد نفرموده بلكه فقط به اصل و به 


روايات- در مقابل حنفيه و ابن جرير كه اين شرط را نفى مى كنند- استدلال نموده است. 

كلام استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى دربارةٌ اجماع: 

استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى طاب ثراه دربارة اجماع مورد قبول شيعه بارها مى فرمودند: 
مسائلى كه در فقه شيعةٌ اماميه عنوان كرديده به دو كونه است: 

-١‏ مسائل بنيادين و اصلى كه از ائمه معصومين (ع) است به دست ما رسيده است. 

-١‏ مسائل فرعى كه فقهاى ما از مسائل اصلى استنباط و استخراج نموده اند. 


فقهاى يبشين ماء در تأليفات فقهى خويش فقط مسائل قسم اول را مى نوشته و نقل مى كرده اند و در نقل حتى به آوردن عين 
الفاظ روايات دقت و محافظت داشتند تا تغييرى در مفهوم آن ايجاد نكردد. به كونه اى كه اكثر كسى كتابهاى آنها راز نظر 
مى كذرانيد مى ينداشت كه بطور كلى اينها اهل اجتهاد و نظر نبوده و متأخرين از متقدمين تقليد مى كرده اند. در اين باره مى 
توان كتابهايى 


همانند مقنع و هدايه و الفقيه شيخ صدوق و مقنعة شيخ مفيد و رسائل علم الهدى و نهاية شيخ طوسى و مراسم سلار و كافى 
ابى الصلاح و مهذب ابن براج و ساير كتابهايى از اين قبيل را از نظر كذرانيد. 


اين سيره همواره در بين فقهاى شيعه تا زمان مرحوم شيخ طوسى ادامه داشته است تا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ٠١8‏ 


اينكه مرحوم شيخ در كتاب مبسوط خويش كامهايى را در جهت كسترش و بيان مسائل تفريعى فقه برداشت» مرحوم شيخ در 
مقدمة همين كتاب مبسوط مطالبى مى فرمايند كه خلاصة آن اينكونه است: 


«استمرار اين سيره در بين اصحاب ما به كونه اى شده بود كه سبب طعنة مخالفين ما كرديده و بدين سبب ييوسته فقه اصحاب 
مارا مورد تحقير قرار مى داده اند با اينكه تمام آنجه آنان در كتابهاى خويش متذكر شده اند در اخبار و روايات ما موجود 
مى باشد و تمام آن فروعى كه با آن كتابهاى خويش را انباشته اند اصول آن در كتابهاى ما موجود است و فروعات را نيز از 
آنها مى توان استخراج و استنباط نمود. البته نه به شيوة قياس. و من از ديرزمان درصدد بوده ام كتابى كه مشتمل بر اين فروع 
باشد تأليف كنم اما مشكلات و عواملى ييوسته مرا از انجام آن بازمى داشته است. من در كذشته كتاب نهايه را نوشته و در آن 
تمامى آنجه اصحابمان در تأليفات خويش از مسائل اصولى آورده بودند درج كردم و در خاتمة آن نيز مختصرى از جمله 
هاى عقود اسلامى را آوردم و همانجا وعده دادم كه كتابى در خصوص فروع تأليف نمايم و در آن مسائل استنباطى و فرعى 


فقه را 


طرخ كم 


بدون ضبط اصول امكان يذير نيست. 


لذا از تصميم خود منصرف شده و به تأليف اين كتاب يرداختم كه در آن مطالب اصولى ييشينيان به همراه فروعى كه از آنها 
استخراج مى كردد به صورت باب باب و دسته بندى شده ذكر كرديده استء در اين كتاب تمام تلاش خود را به كار كرفتم و 
فروعات و مسائل فقهى مختلف و اكثر آنجه را كه مخالفان مطرح نموده بودند آوردم و ... )1١١‏ 


ملاحظه مى فرماييد كه مرحوم شيخ طوسى- قدس سرّه- كتاب نهايه را بر مبناى اصحاب براى بيان اصول مسائل تأليف نموده 
و كتاب مبسوط را بطور عمده براى بيان مسائل استنباطى و فروعء بنابراين اكر ادعاى اجماع و يا شهرتى در كتابهاى اصلى كه 


در نقل كلام معصومين دقت داشته اند بيان كرديد. مى توان كفت اين اجماع و يا شهرت ادعا 


(19): مقدمة كنات متسوط 71 1ت 
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شده حاكى از قول معصوم است و حجيت شرعى دارد, اما ادعاى اجماع در مسائل تفريعى مستنبطه مفيد حجيت نيست جرا كه 
ادعاى اجماع در آنها نظير اجماع در مسائل عقلى است و نزد ما اماميه صرف اجماع و اتفاق» موضوعيت ندارد بلكه اجماعى 


تا اينجا كلام مرحوم استاد يايان يذيرفت. با توجه به مطالب فوق» جون اجماع مورد بحث ما در مورد مسائل كرفته شده از ائمه 


معصومين (ع) نيست و به همين جهت در كتابهاى مذكور درج نكرديده لذا نمى توان به 


عنوان دليل به آن استناد نمود» اكر جه صاحب جواهر و ديكران بدان اعتماد كرده باشند. بنابراين براى اثبات شرط «مرد بودن» 


دو نكتة قابل توجه: 
اشاره 


بيش از يرداختن به آيات و روايات بحثء به دو نكتة اساسى بايد توجه كرد كه در تبيين ضرورت اين شرط بسيار مفيد خواهد 


بود: 


بيان نكتة اول متوقف بر جند مقدمه است كه يادآور مى شويم: 
مقدمة اول: قفاوت زن و مرد در نظام خلقت: 


بدون ترديد زن و مرد از جهت وي كيهاى طبيعى و خصوصيات روحى و جسمى تفاوتهايى با يكديكر دارند, اما اين تفاوتها 
الزاما به معنى ناقص بودن يكى از آنها نيستء بلكه بدين معناست كه خداوند حكيم براى استوارى نظام خلقت و تحكيم 
روابط اجتماعى و نظام خانواده تفاوتهايى را در خلقت زن و مرد قرار داده تا هر يكك مسئوليتهاى متناسب خود را به عهده 


بكيرنك. 


جرا كه نظام خانواده هم به تدبير نيازمند است و هم به عواطف, تفاوت بين زن و مرد نظير تفاوت بين اعضاى بدن از قبيل 
جشم و كوش و دست ويا و ساير اعضاست كه در عين متفاوت بودن مجموعه اى از يكك بيكر هستند و هر يكك متناسب با 
ساختمان خود. كار خويش را به كونه اى شايسته انجام مى دهند. از باب مثال» جشم از ساير اعضاى بدن لطيف تر و ظريف 
تر استء اما هيج كاه اين حساسيت و لطافت دليل ضعف ويا نقص او نيست بلكه اساسا انسان جز با تمام اعضاى بدنء با 
خواص و ويزكيها و كارآيى هاى متفاوتء انسان كامل نيست. تفاوت بين زن و مرد نيز به كونه اى تقدير كرديده كه هر يكك 
براى انجام وظايف و مسئوليتهاى خود آماده باشند و يكديكر را هر جه بيشتر جذب كرده واز زندكى در كنار هم لذت ببرند 


و حاضر به ايثار و فداكارى براى يكديكر و فرزندان خود و جامعه كردند» و مسلم 
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است كه 


اكر خداوند سبحان زن و مرد رااز جهت جسم و غرايز و خصوصيات روحى همسان و همانند هم خلق مى نمود» هر يكك خود 
زا موجودى مستقل ووئ تناز از:دركرئ اعسات مى كرة:و از همان ابتذا اساس'خاتواده كه اساس جامعه ابت تشكيل لمى 


كرديد. 
موارد تفاوت بين زن و مرد بسيار زياد است كه در اينجا به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم: 


زن» مظهر مهربانى و عاطفه است و مرد» مظهر عقل و تدبير- و نظام خانواده به هر دو نيازمند است- زن غالبا در جسم و روح و 
صدا ظريف استء و مرد خشن. زن مانند شاخة ظريف كل است و مرد همانند درخت بيابانى. زن غالبا به آرامش و سكون و 
دورى از كار و سر و صدا متمايل است و مرد به انجام كارهاى سخت و يرتحركك و رزم. در مرد» غوغاكرى و شدت غلبه دارد 
ودر زن رقت قلب و انفعال. در مرد» بى باكى بيشتر است و در زن ترس. زن زودتر بالغ مى شود و زودتر قدرت توليد مثل را 
ازدست مى دهد و مرد ديرتر» زن به زيور و زينت و نوكرايى تمايل دارد به خلاف مردء زن از مرد انتظار حماسه و شجاعت و 


در زن جوشش بيشتر است و در مرد صبر و كتمان سختيها. زن به تربيت فرزند و نظافت وادارةٌ منزل علاقه مند است و مرد به 


تلاش و كار در خارج منزل. مرد در فكر تسخير جهان است و زن در صدد 


تسخير مرد. مرد سعادت خود را در مال و مقام و شهرت مى يابد و زن در جلب توجه مرد به خويش و ... 


روحيه هاى زن و مرد در بعضى موارد آن كونه متفاوت است كه كاهى يكك صفت در يكى از آنها باعث كمال فضيلت است 


درن كر زشت و نايسند. 
از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«بهترين خصائل زنان بدترين خصائل مردان است: خصلتهايى جون غرور و ترس و بخل. اكأر زن داراى غرور باشد خود را در 
اختيار غير شوهر خويش قرار نمى دهدء و اكر بخيل باشد اموال خود و شوهرش را نككّهدارى مى كندء و اككر ترسو باشد از هر 


حادثه اى كه متوجه او مى شود مى كريزد. .))١7‏ 


علاوه بر اختالافات زن و مرد در روحيه و خصال نفسانى» دانشمندان اختلااف اين دورا 


(1). خيار خصال النساء شرار خصال الرجال: الزهوا و الجبن و البخل. فاذا كانت المرأه ذات زهو لم تمككن من نفسهاء و اذا 
كانت بخيله حفظت مالها و مال بعلها و اذا كانت جبانه فرقت من كل شىء يعرض لها. (سفينه البحار 7/ 888 به نقل از بحار 
748٠‏ جاب ايران 1١7‏ 384). 
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در خلقت اعضا و جوارح آنها مانند حجم مغز و سرء و زن» طول و عرض قدء قلب» خون» سستى و شدت استخوان و عضلات 


و اعصاب و ساير حواس ينج كانه آنها نيز تشريح نموده اند كه بايد به كتب مربوطه مراجعه شود. 


برادر شهيدمان مرحوم استاد مطهرى- طاب ثراه- در كتاب نظام حقوق زن در اسلام اين مباحث را به صورت نسبتا كافى درج 


نموده واز قول خانم روانشناسى به نام 


خانم «كليودالسن» نقل مى كند كه مى كويد: 


«زنها به حسب فطرت علاقه مندند كه تحت نظر شعخص ديكرى كار كنند و نيز زنها مى خواهند احساس كتند كه وجودشان 


مؤثر و هورق نياز ديكران استث و:ديكران به آنها ثباؤمتلاثل: 


به عقيدة من اين دو خصلت روحى در زن از واقعيت وجودى آنان سرجشمه مى كيرد كه خانمها تابع احساسات و مردان تابع 
عقل هستند. جه بسا ديده شده است كه خانمها از لحاظ هوش نه فقط با مردان برابرى مى كنند بلكه كاهى در اين زمينه از 
آنها برتر هستند ولى نقطه ضعف خانمها فقط احساسات شديد آنهاست كه بر ادراكك آنان غلبه مى كند. مردان هميشه عملى 
تر فكر مى كنندء بهتر قضاوت مى كنندء سازمان دهندةٌ بهترى هستند و بهتر هدايت مى كنند. (يس برترى روحى مردان بر 
زنان جيزى است كه طراح آن طبيعت مى باشد هر قدر هم خانمها بخواهند با اين واقعيت مبارزه كنند بى فايده خواهد بود) 
خانمها به علت اينكه حساس تر از آقايان هستند بايد اين حقيقت را قبول كنند كه به نظارت آقايان در زندكيشان احتياج دارند 


»)(©( 


اين زمينه مى توان به آن مراجعه نمود. 
مقدمة دوم: مفهوم عدالت در فرهنك اسلامى: 
عدل در فرهنكك اسلامى الزاما به معنى برابرى همه افراد يكك نوع در امكانات و وظايف نيست بلكه عدل آن است كه به هر 


كس متناسب با توان و نيازش مسئوليت داده شود و در حد توانايى و طاقتش از وى انتظار تلاش و كار داشت. از كلى ظريف 


كونه كه از درخت خشن و سرسخت بيابان نمى توان انتظار ظرافت و لطافت كل را 


(16). نظام حقوق زن در اسلام» جاب دفتر نشر فرهنككى اسلامى/ 187. 
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داشت. انسان لطيفى كه از عواطف سرثار باشد را نمى توان با انسان مقاومى كه قدرت برخورد با مشكلات اجتماعى را دارد 
يكسان نكريست و به عهده كرفتن مسئوليت همسانى را از آنان انتظار داشت. جنانجه رفتارى اين جنين از آشكارترين 
ظلمهاست إو ما يبش از اين دربارة مفهوم لغوى ظلم و كاربرد اصطلاحى آن مطالبى داشتيم كه با توجه به روشن بودن 
موضوع نيازى به تكرار آن نيست]. و خلاصة كلام اينكه افراد بشر در قدرت و نيازء به حسب خلقت و فطرت با يكديكر 
متفاوت هستند و مراعات عدالت دربارة آنان به اين است كه هر كس را به تناسب قدرت وجودى و نياز فطرتش به او كار و 


مسئوليت داد. 
مقدمة سوم: حكومت مسئوليتى سنكين و امانتى الهى: 


حكومت با تمام شعبه هاى آن كه از آن جمله قضاوت است على رغم آنجه بعضى به آن به عنوان مقام و منصب دلربا مى 
نككرند از نظر اسلام و اولياى آن امانتى است الهى كه مسئوليتهاى بسيار خطير و ستككينى را به دنبال دارد و به هر اندازه دامنة 
آن حضرت در آذربايجان بود نوشت: «همانا حكمرانى تو براى تو طعمه نيست بلكه امانتى است بر ككردنت. ))١8«‏ 


يس با اين ديد عقل اقتضا دارد كه اين بار و مسئوليت بر عهده كسى قرار داده شود كه قدرت به دوش 


كشيدن و انجام وظايف آن را داشته باشدء در غير اين صورت هم بر وى وهم بر كسانى كه زير نظر وى هستند ظلم شده 


امست» در حديث وارد شدة:است: 


اكسى كه فردى رادو فيان جمعى به كار بكمازد و بدائك در ميان آثان كسى كه بيشتر از وى عورد يستق خخداوئد اسنت وجود 


دارد به خدا و ييامبرش و مؤمنان خيانت كرده است. ))١2«‏ 
قنافى طبيعت و ظرافت زن با مسئوليت حكومت و خلافت: 


حال با توجه به مقدمات سه كانه اى كه مطرح كرديد بايد كفت حكومت با تمام شعبه هاى آن كه يكى از آنها نيز قضاوت 


.0282 ان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه (نهج البلاغه نامة ه» فيض/ 4"الل لح/‎ .)١18( 


(19). من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو ارضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين (كنز العمال» 10/8 كتاب 
الاماره. باب 3 حديث لالرعء .)١‏ 
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مى كردد و كوتاهى در انجام مسئوليتهاى آن جه رسد به تقصيرء موجب ضرر و زيانهاى بسيار زياد مى كردد. و انجام اين 
مسئوليتها اكر جه به عواطف نيز نيازمند استء و لكن به عقل و تدبير ودقت و حوصله و توجه به يايان كارها به مراتب بيشتر 
نيازمند استء جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. علاوه بر اينكه حكومت مستتلزم مشقات و مشكلات زيادى است و قهرا جنين 


بارى را به دوش زنان كذاشتن با ظرافت جسمى و روحى آنان و نيازشان به سكون و آرامش و فرار از دركيريها منافات دارد. 


در كتاب اصول كافى به سند صحيح 


از معلى بن خنيسر زوانت شله. كد 5 كفت: 


روزى به امام صادق (ع) عرض كردم فدايت كردم به ياد آوردم آل فلان (بنى عباس) و بهره هايى كه از نعمتهايى دنيايى مى 


برند. يس كفتم: اى كاش اين (حكومت) به دست شما بود و ما با شما در رفاه و خوشى زندكى مى كرديم» حضرت فرمود: 


«هركز اى معلى. اكر اينكونه بود (حكومت به دست ما بود) جيزى نبود به جز سياست (برنامه ريزى) در شب و تلاش مداوم 
در روز و يوشيدن لباس زبر و خشن و خوردن غذاى خشك و آنان اين را از ما دريغ ورزيدند. آيا توهيج ستمى را كه 


خداوند تبديل به نعمت كرده باشد جز اين مورد. مشاهده كرده اى؟ ))١7١‏ 


يس هنكامى كه ولايت و حكومت اينككونه مسئوليتهاى خطيرى را در بر داشته باشد آيا بار كردن آن بر دوش كسى كه توان 
آن را ندارد ظلم به وى و كسانى كه تحت حكومت او هستند نيست؟ و آنككونه كه روشن كرديد زن همواره مظهر رحمت و 
عواطفئ است و طبيعت وى غالبا با آرامش و كنار بودن از مشكلات اجتماعى تناسب دارد» و مرد مظهر تدبير و توجه به 
عواقنه امو واشت .و تتاتل نه تحر كف و مباززه وجهاد دارد: ير'اين اشاس مناسك استث كه انق مستوليت خطير كه مريوط: به 
شئون اسلام و مسلمانان است به كسى كه قدرت وى بر تحمل مشكلات بيشتر است واكذار كردد. و آنكونه كه ملاحظه شد 
اين عمل كاستن از كرامت زنان و كوجكك شمردن آنان نيست بلكه دقيقا به خاطر رعايت تناسب طبيعى در يخش 


مسئوليتهاست و قانون كذارى و تشريع صحيح نيز همان 


است كه بر اساس تكوين و نظام خلقت 


(10). عن معلى بن خنيسء قال: قلت لأ-بى عبد الله (ع) يوما: جعلت فداكك ذكرت آل فلا-ن وما هم فيه من النعيم» فقلت: لو 
كان هذا اليكم لعشنا معكم, فقال: «هيهات يا معلىء اما و الله لو كان ذاكك ما كان الا سياسه الليل و سياحه النهار و لبس الخشن 
واكل الجشب. فزوى ذلكك عناء فهل رأيت ظلامه قط صيرها الله- تعالى- نعمه الا هذه؟ 


(كافى ف إفرن كتاب الحجه. باب سيره الامام, حديث )0 
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شاهد بر اين مدعا نيز اين است كه در بيشتر كشورهاى جهان رؤساى جمهور و مسئولين رده اول حكومتى با اينكه در 
كشورشان هيج منع قانونى در انتخاب زنان نيست از بين مردان انتخاب مى شوند. و براى آنان كه به اسم دفاع از حقوق زن 
كفته اند كه اكر زنان در مسائل حكومتى نباشند حقوق نصف انسانها ضايع شده اين نكته يوشيده مانده و يا عمدا نخواسته اند 
بدان توجه كنند كه ساختار جامعه تشكيل نمى كردد مكر از خانواده» و خانواده اداره نمى شود مككر با مهربانى و عطوفت زنء 
جامعه صالح نمى شود مككر با اصلاح خانواده ها و اصلاح خانواده ها نياز به عطوفت و مهربانى زن نسبت به شوهر و فرزندان 
دارد» بنابراين آيا به نظر آنان حفظ خانواده ها و تربيت فرزندان اعم از يسر ويا دختر و تقويت روحية شوهر در كار و تلاش 
روزانه» كار كوجكك و حقيرى است؟! 


هركز! فداكارى زن در خانواده و تربيت فرزندان به صورت صحيح به نظر ما از مشكل ترين و بافضيلت ترين كارهاست و 


واين با طبع خشن و خشكك مرد سازكار نيست. به قول شاعر: 

جهان جون خط خال و جشم و ابروست كه هر جيزى به جاى خويش نيكوست 

بيامبر اكرم (ص) در كلامى مى فرمايد: «بهشت زير كامهاى مادران است «18») 

و امام باقر (ع) مى فرمايد: «دو سوم از نيكيها براى مادر است و يكك سوم از آن يدر .))١19«‏ 


از سوى ديككر تقويت روحية شوهر براى كار و تلاش در رفع نياز زندكى و مبارزه و جهاد و انجام ساير تلاشهاى اجتماعى؛ 


«جهاد زن» خوب شوهردارى كردن است .))35١(‏ 


دقت شود روشن مى كردد كه كرجه كارهاى خشن و سخت بر عهدة مردان است ولى اين اخلااق و رفتار وعواطف زنان 
است كه در قدرت روحى و نشاط مردان اثر مى كذارد و مردان مى توانند در خارج منزل با نشاط و قدرت كار كنند. يس 


زنان در حقيقت در كار مردان نيز به اين معنى شريكند» يس زنان هم در اداره 


(18). الجنه تحت اقدام الامهات (مستدركك 278/١‏ ابواب احكام اولاد» باب 7٠١‏ حديث 6). 
.)١19(‏ ان للام ثلثى البر و للاب الثلث (وسائل 709/١65‏ ابواب احكام اولاد. باب 94 حديث 6). 
(0). جهاد المرأه حسن التبعل (نهج البلاغه حكمت/ 178 فيض/ 1187 لح/ 6915). 
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منزل و هم در كارهاى بيرون منزل دخيل و مؤثرند واين نكته اى است قابل توجه. 


زنان و مسأله طلاق» ارث و قصاص و ديات: 


با توجه به تفاوتهاى طبيعى 


كه در خلقت زن و مرد مطرح كرديد. حكمت قرار دادن طلاق به دست مردان و تفاوتى كه بين زن و مرد در ميراث و ديات 
مقرر كرديده مشخص مى شود. زيرا ضرر طلاق براى خانواده و جامعه بسيار زيانبار است و اكر به دست زن قرار داده شده بود 
هر روز به عنوانهاى مختلف در شرايطى كه احساسات بر وى غلبه مى كرد و عواطف وى برانكيخته مى شد شوهر خويش را 
طلاق مى داد و زندكَى خود و خانواده اش را به تباهى مى كشانيدء اما جون روح انديشه و تدبير و توجه به عاقبت كارها در 
مرد قوى تر است و معمولا مرد هنككّامى كه به عاقبت زشت طلادق و زيانهايى كه به خود و خانواده اش وارد مى شود مى 
انديشيد از ارتكاب بدان خوددارى نموده و كمتر به جنين عمل شنيعى دست مى زند. به همين جهت خداوند سبحان بر اساس 


حكمت خويش با قرار دادن قيود و شرايطى اين اختيار را به مردان سيرده است. 


اما در مورد اختلاف ميراث مرد و زنء هنككامى كه به مجموع مردان و زنان در انتقال ثروتها از نسلى به نسل ديكر توجه كنيم 
درمى يابيم كه مال در توليد و تكثير و نككهدارى نياز به عقل و تدبير و معامله و معاشرت دارد. 


لذا خداوند سبحان در اين مرحله به دليل مراعات كرامت انسانى زنان» اختيار دو ثلث را به دست مرد سيرده است [جون حفظ 
مال و ثروت كار آسانى نيست] و اما در مرحلة خرج كردن و مصرف نمودن اموالء زنان با مردان غالبا مساوى هستند به علاوه 


شايد مصارف زن در بعضى موارد به خاطر خريدن تجملات,ء از مرد هم بيشتر باشد و 


اولا-د هم كه به هر دو مربوط است و رساندن مخارج زن و بجه و تأمين نفقه عيال هم بر مرد واجب است. يس بر اين اساس 
كذشته از تصرف ثلث خويش كه به ارث مى برد در حد اقل نصف مجموع اموال شوهر خود نيز بادين وسيله شريكك مى 
كردد. با اين حساب در مرحلة نككهدارى و مالكيت [كه با زحمت و مشقت توأم است] دو سوم در اختيار مرد قرار داده شده و 
در مرحله تصرف و مصرفء دو سوم نصيب زن مى كردد. يس در اين صورت اكر ظلمى هم شده به مرد شده است نه به زن. 
واما تفاوت «قصاص» و «ديه) در زن و مرد شايد به اين دليل بوده كه مرد به خاطر داشتن عقل و تدبير بيشترء فايدة وجودى او 
دو ؤتدذكى اجعمافى ببشدر از زن استه از أن حجهيت كدامره نان آوى حعاثؤادة اسثه و كارهاي سكتا و عمراث و ساعمان و 


اختراعات و كارهاى فكرى دقيق عملا به عهده وى كذاشته شده و در قيمت كذارى ديه» عقل و تدبير 
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ملاكك است. 


به همين جهت بالا-ترين حدّ ديه براى مرد در نظر كرفته شده. البته براى عواطف زنان و ارزشهاى ديكر آنان نيز مقام والابى 
است كه بايد با ملاكهاى ديكر سنجيده شود نه با ملاكك عادى و اقتصادى. 


اين نكته را نيز در يايان اين قسمت اضافه نماييم كه حكم اينكونه احكام بر اساس اغلبيت و اكثريت است [إنه بر اساس افراد و 
يا خانواده اى استثنايى در نظام خلقت و جامعه|. 


[نكتة دوّم] زن و ضرورت حجاب: 


نكتهُ دومى كه بايد به آن توجه شود اين است كه با 


بررسى آيات و روايات از طرق فريقين (شيعه و سنى) مشخص مى كردد كه زن به خاطر ظرافت و مطلوبيتش همواره در 
برخورد با مردهاى بيكانه در معرض فتنه انكيزى و احتمال ايجاد فساد است» به همين جهت شرعا از وى خواسته شده كه 
يوشش خود را رعايت كندء بويزه در سنين جوانى كه تأكيد شده از منزل خارج نككردد و با مردان بيكانه كفتكو و آميزش 
نداشته باشد مككر در حد ضرورت و آن مواردى است كه مصالحى بيرون رفتن وى را ايجاب كندء مواردى همانند ثابت كردن 


حق, معالجه. تعليم و تربيت و مسائلى شبيه اينها كه در اين موارد هم موظف به نككاهدارى و يوشيده داشتن خويش است. 


روشن است حفظ و رعايت اين حكم الهى و اصل عقلى با قضاوت كردن و حكومت كردن كه لازمة آن تماس بسيار زياد با 
اقشار مختلف مردم و در كير شدن با مردان است تناسب ندارد. به همين جهت نمى توان جنين مسئوليتهايى را بر عهدة خانمها 
كذاشت. 


به عنوان نمونه در اينجا ما فقط به ذكر يكك جمله از امير المؤمنين على (ع) در وصيت مفصل و طولانى اى كه به فرزندش امام 


«فرزندم: اكرتواشقى نه كونة اق زفتان كن كه انان (همسوانت) كس رامد غير ازثى نشباستنة: 11 


اينها مطالبى بود كه قبل از شروع در استدلال مسأله يادآور شديمء اكنون به بررسى آيات و روايات در اعتبار اين شرط [شرط 


مرد بودن] در حاكم و قاضى مى يردازيم. بيش از 


اين نيز تمسكك برخى براى اثبات شرط ذكوريت در حاكم به دليل اجماع و مناقشه و اشكال 


.)600 فيض 474 لح/‎ 2١ وان استطعت ان لا يعرفن غي رك فافعل (نهج البلاغه؛ نامة‎ .)1١( 
١١5 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص:‎ 
مابه ان از نظر شما كدشت.‎ 
آيات مورد استناد در اين شرط:‎ 
1 وللة رو د‎ 
[آيه الرّجال قَوَامُونَ على النساء]‎ 


[بيان آيه] 


0 
2 لا م 0 انه ع | اير - 0000 8 
-١‏ ارال قَوَامُونَ عَلَى التللاء بللا فَضَّلَ الله بَغضّ هع عَللِ بتغض و بلا أَنَْقُوا مِنْ لالع 177- مردان بر زنان سلطه دارند» بدان 


سبب كه خداوند برخى از آنان را بر برخى برترى بخشيده و بدان جهت كه از اموال خويش انفاق مى كنند. 


«زنى از انصار از اطاعت شوهر خود سرييجى كرد؛ شوهر به صورت او سيلى زدء زن به همراه يدرش خدمت ييامبر اكرم (ص) 
رسيدند. يدر كفت: نور جشمم را در اختيارش قرار دادم و او آزارش رسانده است. ييامبر (ص) فرمود: بايد دختر شما از همسر 
خويش قصاص نمايدء دختر به همراه يدر براى قصاص نمودن مراجعت كردند, اما ييامبر (ص) بسرعت آنان را به حضور 
للد فرطم اكوا جرف كازق كرد سو زب اندو فزود اررعد لك ل قر قر اي 1601ل بان فين )1 موواها جتزي زا 
مى خواستيم و خداوند جيز ديكرى را اراده فرموده بود و بهترين همان است كه خداوند مشخص فرموده است و بدين كونه 


قصاص برداشته شد) )773١(‏ 


البتمطبق آيهُ ديكترى از قرآنء زنان اشؤه كه ثافرمائى شوهر من كتند را فى قوان دو مواردى براق تأديب مور كتكف قرار داد: 
ا 1 


8 ولام 278 معى د قم 0 0 وه ّ 
«مَ اللاتى تخافون نشوزهن فعظوهن و اهْجَرُوهن فى المضاجع وَ اض ربوهن- "329١‏ و زنانى را كه از نافرمانى آنان بيمناكك هستيد 
موعظه شان نموده 


ود وبسترال آنان دورى كرينيد و مورد ضرب قرارشان دهيد). باز در مجمع البيان آمده است: 


«رجل قم و قيام و قوّام» صيغه هاى مبالغه و براى تكثير هستند [يعنى مردان از جهات بسيار زياد بر زنان سلطه دارند] و باز مى 


نويسد: اينكه مى كويند مردان بر زنان سلطه دارند» يعنى: در تدبير امور و تأديب و تعليم و تربيت بر آنان 


0 سروة ات[ بع 


(71). مجمع البيان ؟/ 51- جزء سوم. 


(5). نساء (ع0/راع”, 
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مسلط مى باشند (750)). 
يس كويا از صيغةُ مبالغةٌ «قوامٌ» در اينجا كسى اراده شده كه خود روى ياى خود ايستاده و قوام و قيام ديكران نيز به وى وابسته 


باشدء به كونه اى كه شدت قيام موجب سريان به ديكران شده باشد همانند صيغهُ مبالغةُ «طهور» كه مراد از آن جيزى است 


كه خود ذن ذات حؤيقن ياك است: و ياك كتئدة جيزهاض ذيكر تيز هن باشد. 


نكتة ديكر اينكه ظاهرا مراد از فضيلتى كه خداوند در اين آيه براى مردان قرار داده (فضل الله ...) بيان فضيلت تشريعى مردان 
نيست بلكه مراد بيان فضيلت تكوينى مرد است كه در طبيعت وى نهاده شده. يعنى همان قدرت تعقل و تدبير كه در مردان 
بيشتر است و علت دوم [يعنى جملة: و بدان جهت كه مردان از اموال خود بر زنان خود انفاق مى كنند] نيز از شئون و فروع 
علت اول مى باشدء زيرا قدرت عقلى و تدبير او باعث كرديده كه اختيار مال و خرج كردن آن به دست مرد قرار داده شود. 


جنانجه اين معنى آشكار است. 


سلطة مردان بر عموم زنان يا بر همسران خويش؟ 


نكتةُ مهم ديكرى كه در اين آيه بايد روى آن درنكك نمود 


البيان خوانده شد) نظر دوم را تأييد مى كند. لكن برخى از بزركانء استفادة عموم از آن كرده اند كه به نقل نظرات مختلف 


در مجمع البحرين ذيل آي فوق آمده است: 


«سلطةٌ مردان بر زنان در آيهُ سلطهة سياسى و حكومتى است به دو دليل» يكى به عنوان موهبتى الهى» يعنى خداوند سبحان در 
نظام تكوين عموم مردان را بر زنان در جهات مختلف از جمله كمال عقل» حسن تدبير» توان بيشتر در انجام كارهاى خير و 
اطاعت برترى بخشيده و به همين جهت بيامبرى و امامت و ولايت و اقامة شعاير و جهاد و يذيرش شهادت و زيادت در ارث و 
... رااز براى آنان قرار داده است. ديكرى اكتسابى استء زيرا آنان (مردان) هستند كه عملا مهريه و نفقهٌ همسران خويش را 


مى يردازند با اينكه فايدة ازدواج به صورت مشتركك براى هر 


(10). مجمع البيان /١‏ “11- جزء سوم. 
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دومى باشد [كه در قسمت دوم آيه بدان اشاره شده است]. 729 
و در كتاب مسالك الافهام فاضل جواد كاظمى آمده است: 


«مردان بر زنان سلطه داده شده اند بدان جهت كه برترى آنان در علم و عقل و حسن رأى و تدبير و تصميم كيرى جدى در 
ارتباط با كارها و توان بيشتر در انجام اعمال خير 


وعبادت واسب سوارى و تيراندازى أقنت: 


و بدان جهت كه از ميان آنان است يياميران و امامان و علما و در ميان آنان است امامت كبرى يعنى خلافت و رهبرى جامعه و 
امامت صغرى يعنى اقتدا به آنان در نماز [ييشنمازى] و اينكه مردان اهل جهاد و اذان و خطبه هستند و جيزهاى ديكرى از اين 


قبيل كه مجموعا موجب برترى آنان كرديده است.» 
در تفسير كشاف آمده است: 


(ابخ آية:ذليل بر اين است كه ولايّت: و تحكومت بر ديكران بر اسان فضيلت اشت نه بناساس زؤر و.غضت:و تجاكميت نظامى. 
)»»737١‏ 


«عام بودن علتى كه در آيه براى سلطة مردان آورده شده [مقصود جملةُ «بما فضل الله بعضهم على بعض» است كه در حقيقت 
به منزلةٌ علت است براى «الرجال قوامون على النساء»] دليل بر اين است كه حكمى كه بر سلطةٌ جنس مرد بر زن بيان شده در 


جهات عمومى كه حيات جامعه اعم از زن و مرد- بدان بستككى دارد» مى باشد. 


جهاتى همانند قضاوت و حكومت كه حيات اجتماعى جامعه بدان وابسته است و اين دو بر يايهُ عقل استوار مى كردند» كه 

طبيعتا در مردان بيشتر از زنان قرار داده شده استء و نيز دفاع و جهاد كه توان جسمى و قدرت برنامه ريزى از لوازم آن است و 
- م يلا م ِ 

أل كي شك مدان مس ربا تكد يتن برا زد اضاتية انه كن كان قَوَامُونَ عَلَى الَللاءِ» داراى اطلاقى تام و تمام است. 

3 


اينها نمونه اى از كلمات بزركان در اين باره بودء امنا آنجه به نظر مى رسد اين است كه از اين آيه جيزى بيشتر 


اسلطة مره بن عسي خووكن استفاده نمى كرد3. زيزا اولا شان 


(75). مجمع البحرين/ 588. 


(/70). مسالكك الافهام /٠"‏ 101. 
(58). الميزان ع/ #ع**7 جاب ديكر عر هع" 
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نزول آيه در ارتباط با مسائل خانوادكى است و ثانيا سياق آيه [با توجه به جملة و بما انفقوا ... بدان جهت كه مهريه و نفقةٌ 
جون مرد داراى عقّل ذاتى است و نفقة عيال خويش را مى يردازد بر همة زنان حتى زنان اجنبى سلطه و قيموميت داشته باشد و 


اكر شكك هم داشته باشيم صرف احتمال و شككء براى عدم جواز استدلال به عموم آيه كافى است. 


اكر كفته شود عموم علتء آن كونه كه از تفسير الميزان نقل كرديد موجب تعميم حكم استء يس بايد عموم را كرفت مكر 
ايتكه خلاف آن ثابت كردد. 


در ياسخ بايد كفت: اولا-در علت دوم (يعنى جمله «وَ بلا نْقَقُوا مِنْ أَمرالهم») عموميتى نيست» جرا كه انفاق مرد به همسر 
موارد را از دايرة حكم خارج كردن] لازم مى آيدء جرا كه هيج مردى را بر ساير زنان مككر در موارد حكومت و يا قضاوت 
قيموميتى نيست» مكر اينكه در جواب كفته شود آيهُ شريفه از همان ابتدا به مناسبت انصراف و مناسبت حكم و موضوع, 


خصوص موارد قيموميت مرد در مسائلى نظير ولايت را شامل مى كردد و در نتيجه آيه را اينكونه معنى 


كنيم: در مواردى كه براى جريان امور جامعه نياز به قيموميت هست مردان بر زنان قيموميت دارند كه البته اين احتمال» خالى 


اق كأعل يست 


بازاكر كفته شود از مفاد آيه بطور قطع استفادة عموم مى شود, زيرا امكان ندارد ملتزم شويم كه زن در منزل سلطه بر مرد 


در ياسخ بايد كفت: التزام به اين سخن هيج مانعى ندارد» زيرا محيط خانه و خانواده جون نياز به قيم دارد مسئوليت آن به 
عهدهُ مرد است و در واقع مرد» عقل خانواده است اما در خارج از منزل در صورتى كه زن واجد شرايط باشد بتواند بر عده اى 
سلطه و حاكميت داشته باشد. علاوه بر اينكه اين آيه قطعا رهبرى و قيموميت زن بر ساير زئان را نفى نكرده يس جكونه نمى 


تواند زنء قاضى ساير زثان باشد؟ 

باز اكر كفته شود: اجماع مركب (تركيب قول به عدم جواز حاكميت زن مطلقا و جواز 
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آن مطلقا) اقتضاى عدم جواز حاكم بودن زن بر ساير زنان را دارد. 

در ياسخ بايد كفت: در اجماع مركب قول به عدم فصل لازم است نه عدم قول به فصل. "19١‏ 


[يعنى بايد طرفداران دو قول اتفاق داشته باشند بر نفى قول سوم نه اينكه فقط متعرض آن نشده باشند» صرف عدم تعرض 


كافى نيست بلكه بايد متعرض نفى قول سوم شده باشند]. 


[آيه درجه] 
- 042 - 0 لا 2 لا 
١-وَ‏ لَهُنَ مثل الذى عَلتِهنَ بالمَغْرُوفٍ و لِلرّحَالٍ عَلتِهِنَ دَرَجَهُ وَ الله عَزِيرٌ حكيمٌ -030١‏ و زنان را بر شوهران حقوق مشروعى 


است جنانجه شوهران را بر زنان» لكن مردان را بر زنان 


افزونى و برترى است و خداوند داراى عزت و حكمت است. 


براى برترى مردان بر زنان به اين آيه نيز استدلال شده. اما تمام آنجه دربارة آيهُ قبلى كفته شد در اينجا نيز مطرح است,ء علاوه 
براينكه ظهور اين آيه در روابط خانواده و برترى شوهر بر همسر خويش قوى تر و روشن تراست. يس براين اساسء مراد آيه 
اين است كه هر يكك از زوجين حقوقى بر كردن يكديككر دارند اما مردء يكك درجه و يايه بالاتر از همسر خويش است و آن 


عواز تأدبب همس درصووت تاقرماتى از شوهر و تاشزه بودن اوست و نيز طلاق كه به دست وى قرار داده شده است. 


[آيه حليه] 


ا مها ىع 


د | وه تتزاى السلو وهو فى الحلاام حي قري :الاب آلا قاين كدر ازلوو و زيعك يرؤوشن ياف ودر مخاصهه غير 


آشكار است (را فرزند خداوند قرار مى دهند؟). 


مى باشد» و ضمن آن طبيعت زن كه موجودى ظريف است و به زيور و زينت تمايل شديد دارد و نيز در مخاصمه و نزاع از 


توان كمترى برخوردار 


(19). در توضيح اين مطلب بايد كفت: يكك عده به طور كلى مى كفتند زن نمى تواند حاكميت داشته باشد. قول ديكر اين 


مركب صادق نيست بدين كونه كه هر دو قول بر نفى آن اتفاق داشته باشند به تعبير ديكر قول به 


عدم فصل نيست بلكه هر دو قول متعرض قول سوم نشده اند و در واقع عدم قول به فصل است كه در نتيجه با آن اجماع 


مركب منعقد نمى كردد و فاقد ارزش است. (از افاضات معظم له در درس). 
(:) بقره (79//0)5. 

(). زخرف (057/ 18. 
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است را بيان نموده است. 

مرحوم علامة طباطبايى در تفسير الميزان مى فرمايند: 


«اين دو صفت براى زن بدان جهت در آيه ذكر كرديده كه زن درست بر عكس مردهء در طبيعت خويش عاطفه اش قوى و در 
تعقل ضعيف است واز روشن ترين نمودهاى قوت عاطفة زن و ضعف تعقل وى علاقة شديد زن به زيور و زينت و ضعف وى 


در تقرير برهان كه ييانكر قدرت تعقل افنية مى باشد) لقضنة 


حال با توجه به اينكه در تمام شعب و اقسام حكومت و رهبرى كه قضاوت يكى از آنهاست به قدرت تعقل و تفكر و تفوق در 


اثبات حق به شدت نياز مى باشد. لذا از اين آيه جنانجه روشن است به عنوان مؤيد مى توان استفاده نمود. 
[آيه قبرّج] 


ا مدخن تبرج ع اللاميه الأول «””. و شما [همسران ييامبر (ص»)] در خانه هاى خود بمانيد و همانند 


در ارتباط با آيه فوق اين مطلب» مشخص و مسلم است كه اكر زن مقام حكومت و يا قضاوت را عهده دار كردد لوازم شغلى 
وى ايجاب مى كند كه از منزل خارج شده و با مردان اختلاط و برخورد داشته باشد و دراين مورد بطور طبيعى صداى وى را 


.قله اه 


مردان نامحرم مى شنوند و لوازم ديكرى كه مطابق با شئون زن نيست. ٠و‏ 


اصحاب بيامبر (ص) عايشه را يس از شركت در جنكك جمل با استناد به همين آيه- آن كونه كه در كتابهاى تاريخ آمده- 


مورد سرزنش و انتقاد قرار دادند. 


اين آيه بخوبى مى تواند در شرط مورد بحث به عنوان مؤيد مورد استناد قرار كيرد» مكر اينكه بككوييم طرف سخن در اين آيه 
فقط زنان ييامبر (ص) دارند صادر شده و در ارتباط با ساير زنان نمى توان به آن استناد كرد. و مؤيد اين نظرء آيةٌ ديكرى 
است كه به صراحت زنان ييامبر را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 

لا .لا 1 اق اسع د دلا لا م ره ون 

يا نساءَ النبئٌ لشتن كأححدٍ مِنّ النساء إن اتقيِتنُ فلا تخضغنّ بالقوّل.) «*”) 


اى زنان ييامبر» شما هركز همانند ساير زنان نيستيد. اكر يرهي كار 


(9"). الميزان .4١ /١8‏ جاب ديكر/ 18/ 47. 
(30). احزاب (#م)/ عم 

(6) اعسات زمار بن 
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هستيد» يس با صداى نرم سخن مككوييد.) 


از اين آيه استفاده مى كردد كه ضرورت يوشش و حجاب در مورد خانواده و همسران بيامبر (ص) مورد تأكيد بيشترى است و 


اين نكته اى است شايان توجه. 
روايات مورد استناد درابن شرط: 
اشاره 


رواياتى كه مى توان به آنها دربارة اين شرط استناد نمود از طريق فريقين بسيار زياد است. كرجه در دلالت برخى از آنها بر 
موضوعء اشكال است: 


-١‏ در كتاب صحيح بخارى به سند خويش از «ابى بكره» 
روايت شده كه كفت: 


«من زمانى نسبت به اصحاب جمل در شكك بودم كه آيا حق با آنان است و بايد به همراه آنان به جنكك بروم يا نه؟ در آن 


حضرت خبر رسيد دختر كسرى حكومت اهل فارس را بر عهده دارد فرمود: 
«لن يفلح قوم ولّوا امرهم امراه- هركز رستكار و بيروز نخواهد شد قومى كه زنى را به حكومت خويش انتخاب كنند. «80» 


نظير همين روايت را سنن نسائى از ابى بكره «238 نقل نموده» همجنين ترمذى به نقل از ابى بكره كفته: «اين روايت صحيحى 
است 07*00 و نيز احمد در مسند خويش از ابى بكره بدين صورت نقل نموده: «لن يفلح قوم اسندوا امرهم الى امرأه «”3» و نيز 
به همين صورت با حذف سندء تحف العقول از ييامبر اكرم (ص».» نقل نموده «234 و در نهايه ابن اثير آمده. «ما افلح قوم 
قيمهم امرأه) و در حاشية همان كتاب از اللسان و الهروى آمده: «ما افلح قوم قيمتهم امرأه 0ع ودر خلاف نيز آمده است (لا 


يفلح قوم وليتهم امرأه. [ لشرنة 


(0". صحيح بخارى ”/ ٠‏ كتاب المغازى, باب كتاب النبى (ص) الى كشرفق و قيصر. 
(5"). سنن نسائى 0771/8 كتاب آداب القضاهء باب النهى عن استعمال النساء فى الحكم. 
(/0). سنن ترمذى "/ 0ك ابواب الفتن» باب 6ثم حديث 77250. 


.0( 


مسند احمد 6/ /5. 

(59). تحف العقول/ ه". 

(60). نهاية ابن اثير ©/ .١78‏ 

(1©). خلاف 77 11”. 
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ودر كنز العمال آمده: «لا يقدس الله امه قادتهم امرأه. 5 


؟- مرحوم صدوق در خصال به سند خويش از جابر بن يزيد جعفى 
روايت نموده كه كفت از ابو جعفر امام محمد باقر (ع) شنيدم كه فرمود: 


ابر زنان نيست نه اذان و نه اقامه و نه جمعه و جماعت و نه عيادت مريض و نه تشييع جنازه و نه لبيكك كفتن با صداى بلند [در 
حج] ونه هروله دويدن بين صفا و مروه» ونه دست ماليدن به حجر الاسود و نه ورود به كعبه ونه سر تراشيدن به جز قيجى 
كردن مقدارى از مو. زن به عهده نمى كيرد [يا نبايد به عهده بككيرد] قضاوت راء و عهده دار نمى كردد [يا نبايد عهده دار 
كردد] حكومت راء وى مورد مشورت قرار نمى كيرد و ذبح نمى كند مككر در شرايط اضطرارى. 37" 


در كتاب وسائل الشيعه نيز همين مضمون با كمى تفاوت (و لا تلى الاماره) آمده است. (©*) 


آنجه از ظاهر اين كلمات و عبارتها استفاده مى كردد اين است كه مرد بودن در قضاوت و حكومت شرط وصفى است نه 
تكليفى فقطء. و به همين جهت بر خلا.ف فقرات قبلى كه ظاهرش نفى وجوب و استحباب مؤكد است در مورد تولى زن با 
صيغهٌ نفى كه از آن نهى اراده شده آمده- و لا تولى المرأه القضاء و ... زن نبايد 


قضاوت و حكومت را به عهده بككيرد- و ظاهر اين عبارت حرمت و فساد تولى زن است. مككر اينكه با دلايل ديككر خلاف آن 


ثابت شود. 
"'- در اواخر كتاب الفقيه از حماد بن عمرو» و انس بن محمد 


از يدر خويش از امام جعفر صادق از يدران خويش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت در وصيت خويش 


به على (ع) فرمود: 


(؟ع). كنز العمال ©/ 6٠‏ كتاب الاماره. باب ١‏ حديث 51/87 .١‏ 


(2. ليس على النساء اذان و لا اقامه و لا جمعه و لا جماعه و لا عياده المريض و لا اتباع الجنائز و لا اجهار بالتلبيه و لا الهروله 
بين الصفا و المروه و لا استلام الحجر الاسود و لا دخول الكعبه و الا الحلق انما يقصرن من شعورهن و لا تولى امرأه القضاء و لا 
تولى الاماره و لا تستشار و لا تذبح الا من اضطرار. (خصال/ 0880 ابواب السبعين و ما فوقه. حديث .)١١‏ 


(©). وسائل الشيعه /١‏ 187 ابواب مقدمات النكاح؛ باب 77 حديث .١‏ 
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«اى على بر زنان نيست نه جمعه و نه جماعت و نه اذان و نه اقامه و نه عيادت مريض و نه دنبال جنازه رفتن و نه هروله رفتن بين 
صفا و مروه و نه دست كشيدن به حجر الاسود و نه سر تراشيدن و زنان قضاوت را به عهده نككيرند و مورد مشورت واقع نشوند 


».)2 


دراين حديثء كلمةٌ «لا تولى القضاء» محتمل است به معنى مصدرى باشدء يعنى بر زنان نيست به عهده كرفتن قضاوتء كه 


دراين صورت سياق كلام نفى است و عطف به جمله هاى قبلى است و به معنى نفى وجوب و استحباب مؤكد 


است و منافاتى با صحت آن در صورت به عهده كرفتن قضاوت ندارد و محتمل است كه فعل باشد با صيغةُ نفى به معنى نهى» 
كه دراين صورت ظهور در شرط وصفى بودن «مرد بودن» دارد و به قرينة ما بعد آن [كه نهى از مشورت با زنان است] و 
آنجه در روايت قبلى كذشتء اين احتمال صحيح تر بوده و به نظر مى رسد كه هر دو يكك روايت باشند [كه از دو طريق نقل 


شده اند]. 


6- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«زمانى مردم را فرا مى كيرد كه مقرب نمى كردد در آن مككر سخن جين» و جالب شمرده نمى شود مكر فاجر» و ضعيف نمى 
شود مككر افراد با انصافء در آن زمان صدقه دادن خسارت محسوب مى كردد و صلهُ رحم منت, و عبادت وسيلةٌ برترى جويى 


بر مردم» در آن زمان حكومت با مشورت زنان و فرمانروايى كودكان و تدبير خواجكان اداره مى كردد «62».) 


در متن عربى كلام امام (ع) «الماحل» كسى است كه براى خود شيرينىء از ديكران سعايت مى كند. واه «لا يظرّف» يعنى 
ظريف شمرده نمى شود و«لا يضعف» يعنى ناتوان به حساب نمى آيد و كلمة «استطاله» به معنى تفوق و برترى استء و مراد به 
«امارت صبيان» يعنى حاكميت افراد كم سن و سال كه داراى تجربه و كفايت لازم نيستند يا حاكميت كسى كه عقل او 
كود كانه افق اكز عه سق وهال اواو كتشيه اشن و سكاف كه مشورت در ام سكوسف ينا وتامؤرة ملعت اسية 


واكذاردن همه امور حكومتى از بنيان به آنان به طريق اولى مورد نكوهش مى باشد. 


(60). يا على ليس على النساء جمعه و لا جماعه و لا اذان ولا اقامه و لا 


عياده مريض و لا اتباع جنازه و لا هروله بين الصفا و المروه ولا استلام الحجر و لا حلق و لا تولى القضاء و لا تستشارء (الفقيه 
ع/ ع8 باب النوادر» حديث 3087). 


(68). يأتى على الناس زمان لا يقرّب فيه الا الماحل و لا يظوّف فيه الا الفاجر و لا يضعف فيه الا المنصف. يعدون الصدقه فيه 
غرما و صله الرحم منا و العباده استطاله على الناس» فعند ذلك يكون السلطان بمشوره النساء و اماره الصبيان و تدبير الخصيان. 
(نهج البلاغه» حكمت 23١7‏ فيض 21١77‏ لح/ 680). 
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8- ترمذى در كتاب سنن 


به سند خويش از ابو هريره از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«آن زمان كه رهبران شما نيكانتان» و ثروتمندان شما بخشنده ترين افرادتان» و كارها بين شما با مشورت حل و فصل كردد 
زندكى كردن بر سطح زمين براى شما از دل خاكك بهتر است. و اما آن هنكام كه رهبران شما بدترينتان» و ثروتمندان شما 
بخيل ترينتان» و كارهاى شما به دست زنانتان باشد يس داخل خاكك براى شما از سطح آن زيبنده تر است «/517).) 


م- همين روايت در تحف العقول 


اشاره 


نيز از بيامبر اكرم (ص) روايت شده است. «58". 


اال عمشاورة با زتآن برهو زيرا نظر آثأث ثاقصض وعصهمشاة تا يداز است و از طرق سححاب مشاهدة آثان را ييوشان حرا كه 
حجاب آنها را سالم تر و ياكتر ناه مى دارد. خارج شدن و بيرون رفتن آنها [از منزل] بدتر از اين نيست كه افراد غير مطمئن 
واقومق آثأن واه ذهى» اكريتواتى بجر ثر كسى وا تشداستد اين كان وا يكن. يه ذث يقن ان جد قوان وق بان سكولية مثهه 
زيرا زن شاخة كل است نه قهرمان» براى احترامش حدى نككهدار و او را به طمع مينداز كه براى ديككران شفاعت كند «8.) 


مضمون اين روايت با كمى تفاوت در كافى به سند خويش از عمرو بن ابى المقدام از امام باقر (ع) و نيز از عبد الرحمن بن 
كثير به نقل از امام صادق (ع) از نامة امام على (ع) به فرزندش امام حسن (ع) و نيز از «اصبغ بن نباته) در نامة آن حضرت (ع) 


به فرزندش محمد حنفيه نقل شده است و نيز صدوق در باب نوادر آخر كتاب الفقيه 


ازآن حضرت ضمن نامه به محمد حنفيه اين روايت را نقل كرده است,. مراجعه كرددء 040١‏ كلمةٌ «الافن» در متن 


(80©). اذا كانت امراؤكم خياركم و اغنياؤكم سمحائكم و اموركم شورى بينكم فظهر الا-رض خير لكم من بطنها و اذا كانت 
امراؤكم شراركم و اغنياؤكم بخلاؤكم و اموركم الى نسائكم فبطن الارض خير لكم من ظهرها. (سنن ترمذى "/ "2١‏ ابواب 


الفتن باب عي حديث مع" 
(68). تحى العقول/ 88 


(9). واياكك و مشاوره النساء فان رأيهن الى افن و عزمهن الى وهن و اكفف عليهن من ابصارهن بحجابكك اياهن فان شده 
الحجاب ابقى عليهن و ليس خروجهن بأشد من ادخالكك من لا يوثق به عليهن, و ان استطعت ان لا يعرفن فافعل» و لا تملكك 
المرأه من امرها ما جاوز نفسها فان المرأه ريحانه و ليست بقهرمانه» و لا تعد بكرامتها نفسها و لا تطمعها فى ان تشفع بغيرها 
(لغيرها خ. ل). (نهج البلاغه. نامة "١‏ فيض/ 417/8. لح/ 08 6). 


(00). وسائل 137١ /١5‏ ابواب مقدمات النكاح» باب /اللى حديث ١و7و7‏ 
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عربى روايت با حركت فتحةٌ همزه وفاء و يا سكون فاء به معنى ضعف و سستى است. 
نكات قابل توجه در روايت: 


در اين روايت جند نكته قابل استناد و توجه است كه متذكر مى كرد يم: 


-١‏ دراين روايت» زن به كل تشبيه شده و اين تشبيه در نهايت لطافت و زيبايى است. زيرا كل به خاطر ظرافت و لطافتش در 


مرغزار خويش بماند و رشد 


كند و با دل انككيزى به زندكى نشاط بخشد و در برخوردى غير از اين ضايع خواهد شدء زنان نيز اينككونه هستند و قهرمان 


؟- در اين روايت از مشورت كردن با زنان يرهيز داده شده. اكر زن براى مشورت در امور حكومتى صلاحيت نداشته باشد به 
طريق اؤلى شاستكنى واكذاشن :سقوليت تحكومة: و قضاوت به وق كدحبه فكر :و تديير قو تنازهتل است:هرا تدارتن: 


*- دستور به حجاب زنان در اين روايت و تأكيد بر بازداشتن آنان از بيرون رفتن از منزل و تماس با ديكران و ارتباط ديكران 
با آنان در داخل منزل» دليل ديكرى است بر اينكه نمى توان به آنان امورى كه لازمة آن تماس با مردان و ارتباط زياد با 


جامعه است را واكذار نمود. 


ع- واكذاشتن ولا-يت وحكومت به زنان» بار نهادن بيش از حد ظرفيت و توانايى جسمى و روحى بر آنان است [كه در اين 
روايت از تحميل آن نهى كرديده] مكر اينكه كفته شود نهى از تمليكك كه در اين روايت آمده منظور از آن در محدودة 
مسائل خانوادكَى است نه مسائل اجتماعى. 


ه- نكتة ديكرى كه در اواخر اين روايت بدان اشاره شده و قابل توجه است اين است كه «زنان نبايد در شفاعت كردن براى 
ديكران طمع كنندا. 


اين مسئله اى است كه همواره يكى از مشكلات و مصيبتهاى رجال و شخصيتهاى سياسى اجتماعى بوده است (كه افراد 
مختلف از طريق خانواده و همسران و مادران مسئولين به آنان كانال زده و از طريق عواطى به آنان فشار مى آورده اند) و جه 


ابن طريق دوبيا كذارقهمى شده انسك: 

در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد جريانى را از خيزران مادر يكى از خلفاى عباسى 
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قل هى كتك كدتدن اين 'نأزه قابل توكلا است» ايشان من تورسد: 


«خيزران مادر موسى الهادى دربارةٌ توقعات و درخواستهاى رجال و شخصيتهاء بسيار زياد نزد موسى شفاعت مى كرد و 
يكى از فرماندهان و خواص و خدمه و منشيان من به در خانة مادرم آمده كردنش را مى زنم و اموالش را مصادره مى كنم) 
.)6©1١(‏ 


بحاست ازابج نكنة تاريكي شخضهها و كساتق كه در مضادر امور هتيل غيرتث يكيزتد ويه زتانشان اجازة ذغالت در سياست 


و واسطه كرى و شفاعت براى افراد توقعمند را ندهند. 
1- بحار الانوار از كنز كراجكى از امير المؤمنين (ع) 
روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


ذاو هشووت يا زتنان يرهز مكر آثان را كدية كدال عمل 1 زهوده افر زورااراى ناث بلاسرى ممعت :و فوسنان سيت سس 
است ... واككر توانستى به كونه اى رفتار كنى كه هيج كس را به غير از تو نشناسند انجام ده و هركز زن را بيش از حد 


خويش بر كارها حاكميت مده؛ اين هم براى تو و هم براى وى مفيدتر استء همانا زن» كل است و قهرمان نيست.) 87١‏ 
4- ونيز امير المؤمنين (ع) در توصيه به لشكريان خويش مى فرمايد: 


«... و هركز زنان را با آزار دادن تهييج نكنيد اكر جه به آبروى شما توهين نموده و به فرماندهانتان ناسزا كويند» جرا كه آنان 
در قواى بدنى و نفس و عقلهايشان ضعيف مى باشندء ما در زمانه اى مأمور به دست نككاهداشتن از آنان بوديم كه آنان 
مشركك بودندء اكر در زمان جاهليت مردى زنى را مورد آزار قرار مى داد- با يكك قلوه سنكك يا با يكك جوبدستى- نه تنها وى 


بلكه اعقاب و فرزندان وى نيز همواره مورد سرزنش بودند.) «7ه) 


.١178 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج 18 ص‎ .)0١( 


.)0١7(‏ اياكك و مشاوره النساء ال-من جربت بكمال عقل. فان رأيهن يجرٌ الى الافن و عزمهن الى وهن ...وان استطعت ان لا 


يعرفن غيركك فافعلء و لا تملكك المرأه من امرها ما تجاوز نفسها فان ذلكك انعم لبالها و بالكك انما المرأه ريحانه و ليست 
بقهرمانه. (بحار 787/٠٠١‏ جاب ايران 707/٠١‏ باب احوال الرجال و النساءء حديث 088). 


(0). ولا تهيجوا النساء بأذى و ان شتمن اعراضكم و سببن امراءء كم فانهن ضعيفات القوى و الانفس و العقول. ان- 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


ج 7 ص: ١"‏ 
نظير همين روايت در فروع كافى «0*5 در روايتى از مالكك بن اعين با كمى تفاوت آمده است. 
4- باز امير المؤمنين (ع) بس از جريان جنك جمل در خطبه اى مى فرمايد: 


«اى مردم همانا زنان هم از نظر ايمان و هم از جهت بهره و هم از موهبت عقل در رتبه اى كمتر از مردان قرار دارند» اما كواه 
بر كمبود ايمانشان بر كنار بودن از نماز و روزه در ايام عادت است و اما كواه بر نقصان عقل آنان اين است كه شهادت دو نفر 
آنان معادل كواهى يكك مرد استء يس از زنان بدء ببرهيزيد و مراقب نيكان آنان باشيد» در كارهاى نيكك تسليم آنان نباشيد تا 


در كارهاى بدء انتظار اطاعت از شما نداشته باشند.» «00) 


ما بيش از اين كفتيم كه زن و مرد در طبيعت خويش با يكديكر متفاوتند» زن انسانى است كه ظرافت و احساس و عواطف بر 


وى غلبه دارد» بر عكس مردء كه خشونت و تعقل و تفكر در او بيشتر است و نظام وجود به هر دو بشدت نيازمند است. 


زن و مرد در نظام وجودء همانند اعضاى بدن يكك انسان مى باشند كه هر عضوى وظيفه مخصوص به خود را انجام مى دهد و 
ناتوانى يكك عضو بر انجام وظايف عضو ديكر براى وى نقص نيست. از باب نمونه» جشم لطيف تر از يا ويا خشن تراز جشم 
استء اما نه لطافت نقصى براى جشم است و نه خشونت نقصى براى يا و همين وير كى طبيعى» حكمت عدم مشورت و اطاعت 
ال زناة اسك حرا كه حرشى احساس كر انهاسرطازانت ودعي حيت تن كران بدرائ آنان اعسناف موده و ا كر 
احساس بكنند كه مرد به آنان 


اعتماد نموده و به رأى آنان ترتيب اثر مى دهد طمع بر آنان غالب شده و بر مرد و خرد او تسلط مى يابند و در نتيجه تدبير و 


عاقبت انديشى جاى خود را به تصميمهاى احساسى و عاطفى مى دهد و اساس خانواده و اجتماع فرو مى ياشد. «*ه) 


- كنا لنؤمر بالكف عنهن و انهن لمشركات. وان كان الرجل يتناول المرأه فى الجاهليه بالفهر او الهراوه فيعير بها و عقبه من 
بعده (نهج البلاغه نامة 2١‏ فيض 6ل لح / رذخرة" 


(ع0). كافى ه/ 9 كتاب الجهاد. باب ما كان يوصى امير المؤمنين (ع2 به عند القتال» حديث 8 


(20). معاشر الناسء ان النساء نواقص الايمان» نواقص الحظوظء. نواقص العقول: فاما نقصان ايمانهن فقعودهن عن الصلاه و 
الصيام فى ايام حيضهنء و اما نقصان عقولهن فشهاده امرأتين كشهاده الرجل الواحد و اما نقصان حظوظهن فمواريثهن على 
الانصاف من مواريث الرجال. فاتقوا شرار النساء و كونوا من خيارهن على حذرء و لا تطيعوهن فى المعروف حتى لا يطمعن فى 
المنكر. (نهج البلاغه» خطبة 4٠١‏ فيض/ 01794 لح/ .)3١8‏ 


(08). البته اين نكته را همواره بايد توجه داشت كه نهى از مشورت با زنان فلسفه اى دارد و آن احساسى و عاطفى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١717‏ 
در شرح نهج البلاغه عبده ذيل اين كلام آمده أسشيت: 


«امام نمى خواهد بفرمايد كارهاى نيكك به صرف اينكه مورد نظر و درخواست زنان است متروكك كردد جرا كه انجام ندادن 
كارهاى نيكك خود مخالف سنتهاى صالحه است بويزه آنجا كه كار نيكك از واجبات باشد. 


بلكه امام (ع) مى خواهد بفهماند كه كارهاى نيكك بدان جهت كه كار نيكك است بايد انجام يذيرد» نه به مجرد اطاعت از 


دستور و 


نظر زنان» و امام (ع) در اين باره جه كفتار زيبايى فرموده» كفتارى كه قرنها تجربه صحت آن را تائيد نموده است و استثنايى 
در آن نيست مككر در معدودى از زنان كه به مراتب بالا-يى از فطانت و زيركى دست يافته و خود را به كونه اى تربيت نموده 
باشند كه بر خلاف غرائز و وي كيهاى طبيعى خود به مسائل بنكرند و بر خلاف كشش ذاتى خود تصميم كيرى كنند «0ذا.) 


-٠١‏ سنن ابن ماجه از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند 
كه آن حضرت خطاب به زنى فرمود: 


«من هركز كم بهركان در دين و خرد از خردمندان شما را نديدم كه بر خردمندان غلبه نموده باشد. آن زن كفت: اى رسول 
خدا كمى بهره در عقل و دين حكونه است؟ حضرت فرمود: بدان جهت كه كواهى دو زن معادل كواهى يكك مرد است و اين 
ذليل بر نقصان عقل مى باشدء وديكر اينكه مدتى در هر ماه از نماز خواندن و دو ماه ومضان ازروزه معاف مى ياشد و اين 


دليل بر نقصان دين است (6/8).) 


-١١‏ وازامير المؤمنين (ع) روايت شده كه 


[در ارتباط با نقش عايشه در جنكك جمل] فرمود: 


- برخورد كردن آنان با مسائل استء و در مسائل سياسى اجتماعى جامعه شايسته نيست احساسى و عاطفى برخورد شود. اما 
در مسائل خصوصى و خانوادكى بايد نظر آنان را نيز در نظر كرفت و به آنان شخصيت داد و اصولا بين زن و مرد احترام 


(00). شرح نهج البلاغه عبده /١‏ 172. 
(08). ما رأيت من ناقصات عقل و دين اغلب لذى لب منكن. قالت: يا رسول الله و ما نقصان العقل و الدين؟ قال: 


اما نقصان العقل فشهاده امرأتين تعدل شهاده رجل فهذا من نقصان العقل» و تمكث الليالى ما تصلى و تعطر فى رمضان فهذا من 
نقصان الدين. (سنن ابن ماجه ف 3 كتاب الفتن» باب 9 حديث اع 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١78‏ 
«و اما فلانى [عايشه] را رأى زنانكى و كينه اى كه در قلبش جوشان بود فرا كرفت. «09)) 


17 و"١-‏ فروع كافى با حذف برخى افراد سند از امام جعفر صادق 


وآن حضرت زز امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 
«در مخالفت با زنان بركت است (1250.» 

ونيزبا همين سند روايت نموده كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 
«هر مرد كه زنى او را اداره كند ملعون است ).)2١١‏ 


اين دو روايت را وسائل الشيعه نيز (در باب مقدمات نكاح) با كمى اشتباه در نقل سند «27 و الفقيه در بخش نوادر نكاح 27١‏ 


آورده اند. 
-١‏ كافى از تعدادى از اصحاب از احمد بن محمد از ابن محبوب 


از عبد الله بن سنان از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه ييامبر اكرم (ص) سخن از زنان راند و فرمود: 


«در كارهاى نيكك با زنان مخالفت كنيد ييش از آنكه شما را به كارهاى زشت وادار كنند. از بدهاى آنان به خدا يناه ببريد و 


از نيكانشان بر حذر باشيد (25).) 


ابن زوافت از عجييتة سعد قابل اعتعاه اسك :وحن تهامة معدت وبدرسض اسقب نه ممق مفسوة زواشياى فيكر ف نيز كن ايخ 


باب ديج شده اسث. 


(09). واما فلانه فادركها رأى النساء و ضغن غلا فى صدرها. (نهج البلاغه» خطبة 182 فيض/ 581 لح/8١2).‏ 
(20). فى خلاف النساء بركه (كافى 5/ 018 كتاب النكاح, باب فى تركك طاعه النساء» حديث 4). 

(21). كل امرئ تدبره امره فهو ملعون. (كافى 5/ 2818 كتاب النكاح, باب فى تركك طاعه النساء» حديث .)3١‏ 
(0؟2). وسائل 217١/١‏ باب 98 از ابواب مقدمات نكاح» حديث ”و 8. 


كتاب وسائل با همه دقتى كه در نقل احاديث به كار برده در نقل اين حديث دو نفر از روات از سلسله سند حذف شده است. 


شايد در بازنويسى نسخه ها و مراحل جاب اين اشتباه رخ داده. و در همين باره من به فضلايى كه ييرامون 


مراجعه نمايند» بخصوص در روايتهاى محورى كه مى خواهند بر اساس آن فتوا بدهند به يكك نقل و يكك نوشته اكتفا نكنند» 
جون احتمال قلب و سقط در نوشته ها بسيار زياد استء. كاهى خود من نوشته اى را با دقت مى نويسم ولى هنكامى كه مراجعه 


مى كنم كلمه اى از قلم افتاده و يا به اشتباه نوشته شده است. (از افاضات معظم له در درس). 

(2). الفقيه */ 6#8, باب نوادر النكاح» حديث 2177؟ و 277ع. 

(6). اعصوهن فى المعروف قبل ان يأمرنكم بالمنكر و نعوذوا بالله من شرارهن و كونوا من خيارهن على حذر. 
(كافى 5/ 015 كتاب النكاح, باب فى تركك طاعه النساء حديث .)١‏ 
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١6‏ - اختصاص شيخ مفيد به نقل از ابن عباس» 

مسائلى را كه عبد اللّه بن سلام «68) از ييامبر اكرم (ص) يرسيده نقل نمودهء ضمن آن مسائل آمده است: 


«... يس مرا خبر ده آيا آدم از حوا آفريده شده ويا حوا از آدم؟ حضرت فرمود: حوا از آدم جرا كه اكر آدم از حوا آفريده 


شده بود طلاق به دست زنان بود نه به دست مردان. كفت آيا از تمامى آدم آفريده شده يا از قسمتى از آن؟ 


فرمود: از قسمتى از آن. زيرا اكر از تمامى آدم آفريده شده بود قضاوت براى زنان همانكونه كه براى مردان جايز است جايز 


مى بود. (28)) 
-1١8‏ مستدرك الوسائل از كتاب تحفه الاخوان 
ازابى بصير از امام صادق 0 روايت نمود» كه فرمود: 


«ابن عباس كفت: آنككاه ندا داده شد اى حوا ... الان براى هميشه بيرون شوء تو را از عقل» دين» ميراث و شهادت كم بهره قرار 
دادم ... و از ميان شما كسى را حاكم قرار ندادم و از بين شما ييامبرى برنيانكيزم. «/21)) 


-1١17‏ ودر كنز العمال آمده: 
«زن» حكمى كه بين مردم قضاوت نكند نيست. (28)) 


و روايات ديكرى نظير اين روايات كه در ابواب مختلف فقه وجود دارد و از مجموع آنها قطع اجمالى حاصل مى كنيم كه 


برخى از آنها از ائمه معصومين (ع) صادر شده است. 


علاوه براينكه سند برخى ازاين روايات صحيح بوده واز نظر دلالت- با ضميمه كردن برخى از آنها با برخى ديكر- اطمينان 
حاصل مى شود كه حكومت و شعبه هاى مختلف آن كه از آن جمله قضاوت است با طبيعت زن و مكلف بودن وى به حفظ 


بوشش و حجابء سازكار نيست و ظاهرا (از نظر فقهى) مسأله واضح است و براى تشكيكك و ترديد در آن وجهى نيست. 


(20). عبد الله بن سلام» شخصى بود يهودى كه خدمت ييامبر اكرم (ص) رسيد و سؤالهاى بسيار زيادى تمد الكاة اسلام را 


الطلاق ببد النساء و لم يكن بيد الرجال قال: من كله او بعضه؟ قال: من بعضه و لو خلقت حواء من كله لجاز القضاء فى النساء 
كنا معو قن اردان ع[ ساعن 8 


(20). فنوديت يا حواء ... الآن اخرجى 


ابداء فقد جعلتكك ناقصه العقل و الدين و الميراث و الشهاده ... و لم اجعل منكن حاكما و لا ابعث منكن نبيا. (مستدركك 
الوسائل ؟/ /اهش» باب 915 از ابواب مقدمات نكاح, حديث 2). 


(68). لا تكون المرأه حكما تقضى بين العامه. (كنز العمال 8/ 4/؛ باب ١‏ از كتاب الاماره. حديث .)1897١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ” ص: ١١١‏ 


كذشته از اينكه مجرد شكك [شكك در جواز و عدم جواز حكومت و قضاوت زن] در عدم جواز كافى است جرا كه طبق اصل 
اولى «لا ولا-يه لاحد على احدا جنانجه بيش از اين كذشت هيج كس را بر ديكرى ولايت و حاكميتى نيست مكر اينكه به 
وسيلةُ دليلى حاكميت وى اثبات كردد و در اين مورد عموم و يا اطلاقى كه شامل حاكميت زن نيز بككردد وجود ندارد. 


البته كاهى به رواياتى نظير روايت ابى خديجه بر اين شرط استدلال شده و آن روايتى است كه ابى خديجه از امام صادق (ع) 
روايت نموده كه فرمود: 
«بيرهيزيد كه مرافعات خود را به نزد حاكمان ستم ببريد ملاحظه كنيد «مردى» از ميان خودتان» آن كه جيزى از قضاياى ما را 


مى داند» او را بين خودتان حكم قرار دهيد» همانا من او را قاضى قرار دادم يس محاكمات خود را به نزد او ببريد. «29») 


اما ظاهرا بايد كفت مسأله «مرد بودن» به عنوان شرط قضاوت در اينجا مورد نظر نبوده بلكه روايت در صدد اين بوده كه مردم 
رااز مراجعه به داوران ستم بازدارد و شايد ذكر مرد در اينجا از باب تغليب [جون در جمله غالبا به جاى فرد. مرد استعمال مى 
شد] بوده است» يس تمسكك كردن 


به مفهوم مرد در اينجا همانند تمسكك به «مفهوم لقب»0 02720 است كه قطعا حجيتى براى آن نيست. به عبارت ديكر: اكر براى ما 


عموم ويا اطلاقى در باب جعل ولايت و قضاوت وجود داشت تخصيص و يا تقييد آن به اين روايت مشكل بود. 


بلى اككر عموم و اطلااقى نباشد جنانجه كفته شد اصل اولى اقتضاى عدم ثبوت ولايت و قضاوت براى زنان را دارد. يس در 


كاهى براى اثبات اين شرط نيز اين كونه استدلال شده است: 


بيشنماز شدن زن براى مرد و بلكه طبق نظر برخى از فقها براى زنان نيز جايز نيستء يس به طريق اولى قضاوت و رهبرى آنان 


براى عموم جامعه جايز نمى باشد. 


در ارتباط با اين استدلال بايد كفت: جايز نبودن ييشنمازى زن براى مردان ظاهرا قطعى است اكر جه ما به روايت معتبرى در 


(69). اياكم ان يحاكم بعضكم بعضا الى اهل الجور و لكن انظروا الى «رجل» منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم فانى قد 


جعلته قاضيا فتحاكموا اليه. (وسائل 0ع ابواب صفات قاضى» باب ١‏ حديث 0 


(:07. مفهوم لقبء تعليق حكم بر موضوع خاصى است كه مستلزم نفى حكم از موضوعات ديكر نيست. مثلا اكر كفتيم محمد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟ ص: ١7١‏ 
دعائم از امام جعفر صادق (ع) نقل شده است كه فرمود: 
«زن بر مردان امامت نكند» ولى مى تواند ييشنمازى زنان را به عهده بكيرد. ١/ع»‏ 


در هر صورت اولويت مورد ادعا ظاهرا صحيح به نظر 


مى رسد. اما اين اولويت جايز نبودن قضاوت زن براى زنان را ثابت نمى كندء زيرا ظاهرا زن مى تواند ييشنمازى زنان را به 
عهده بككيرد كه بايد در جايكاه خود مورد مطالعه قرار كيرد. 


(1/) لا توم المرأه الرجال و تصلى بالنساء (مستدرك الوسائل :4١ /١‏ باب 18 از ابواب نماز جماعت» حديث .)١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١17‏ 

فصل يازدهم شرط هشتم: باكزادى 

[قوضيح اين شرط] 

يكى ديكر از شرايط حاكم و نيز قاضى ياكزادى (حلال زادكى) است. 


در كلمات فقها و علماى سنت جه در باب قضاوت و جه در باب حكومت و رهبرى من به جنين شرطى برخورد نكرده ام اما 
اصحاب ما اماميه اين شرط را در شرايط قاضى و نيز مجتهدى كه مردم در صدد تقليد از وى مى باشند مطرح فرموده اند و در 


كنب يرح از فقها ادعاق اماع يز برآ شه :اث 
مرحوم محقق در كتاب القضاء شرايع فرموده است: 


«مقام قضاوت براى زنازاده در صورتى كه حرامزادكى وى مسلم باشد منعقد نمى كردد. جنانجه بيشنمازى وى هم صحيح 


نيست و شهادت وى در امور ارزشمند نيز مورد قبول نمى باشد. ))»١١‏ 
و مرحوم صاحب جواهر در توضيح كلام فوق فرموده است: 


«أبق معتق وافسح اننث وو ضورق كدها زنازاده زا كافر بداتبيه اما در غير اين صووت بايد به الجماغن كداد اين مسأله عنوان 
كرديده و به فحوا «7» و اولويت كلمات اصحاب كه بر منع از امامت و شهادت وى دلالت دارد- در صورتى كه ما 


.)١(‏ شرايع الاسلام ؟/ /ا. 


(1). فحوى به معنى به طريق اولى استء يعنى اكر امامت نماز و شهادت حرامزاده جايز نباشد به طريق اولى قضاوت او جايز 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ع١‏ 


آن را بيذيريم- استناد كنيم» علاوه بر اينكه طبيعت مردم از زنازاده متنفر است 79. 
[فحوى به طريق اولى استء يعنى اكر امامت در نماز و شهادت حرامزاده جايز نباشد به طريق اولى قضاوت او جايز نيست |].) 


در مورد اجماع عنوان شده در كلاسم فوق بيش از اين در مسأله اعتبار «مرد بودن» كفتيم كه اجماعى براى ما حجت است كه 
مسأله در كتابهايى نظير مقنعه و نهايه و كتابهاى صدوقين كه مسائل اصولى منقول از معصومين (ع) را نقل مى كنند مطرح 
كرديده باشد و جنين مسئله اى اصلا در اينككونه كتب ذكر نشده. بنابراين» اجماع در اينكونه مسائل حجت نيست. البته به 


دلايل كسانى كه اين شرط را مورد خدشه قرار داده اند: 
كسانى كه معتقدند اين شرط جزء شرايط رهبرى نيست ممكن است به سه دليل تمشكك كنند. 


-١‏ عمومات و اطلاقات اوليه» [بدين صورت كه عمومات و اطلاقات اوليه كه شرايط رهبرى را ذكر نموده متعرض اين شرط 


نشده است] البته در صورتى كه جنين عمومات و اطلاقاتى ثابت كردد. 
-١‏ سيره عقلاء بدين صورت كه در نظر آنان» رهبر بايد قدرت ادارهٌُ جامعه را داشته باشدك. 
[ديكر جه لزومى دارد دقت شود كه آيا نندو او كسنث؟ و حكوته بد دنا مله است؟ ]. 


*- امارت و حكومت افرادى همانند زياد بن أبيه كه از طرف حضرت على (ع) به حكومت فارس كماشته شده بود با اينكه 


يدر زياد مشخص نبود و معاويه وى را به ابو سفيان ملحق كرد. 
باسخ به دلايل فوق: 

اشاره 

انا اين دلايل را مى توان اينككونه ياسخ داد: 

باسخ دليل اول: 


اكر برفرض: نين اطلاقات و عموماتى وجود داشته باقد يس أل اثباث اينكه ابن شرط: جزم شرايط رهبرئ اسث آن عمومات 


و اطلاقات تخصيص مى خورد, جنانكه دلايلى بر اثبات اين شرط وجود دارد كه به ذكر آنها خواهيم يرداخت. 


(؟). جواهر الكلام 5/ /اع. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١78‏ 
باسخ دليل دوم: 


معلوم نيست جنين سيره اى تا زمان ائمه معصومين (ع) مستمر باشد تا بككوييم ائمة (ع) اين سيره را تأييد نموده اند و بر فرض 


استمرار آن تا زمان ائمه بايد كفت با رواياتى كه خواهد آمد اين سيره مورد ردع و مخالفت معصومين قرار كرفته است. 
باسخ دليل سوم: 


اولا زياد بن أبيه از طرف شخص حضرت على (ع) به ولايت فارس منصوب نككرديده بود. بلكه از طرف والى آن حضرت (در 


بصره) به آن ديار مأمور شده بود. 


ثانيا زياد در منزل عبيد رومى متولد شده بود و طبق ضوابط شرعى (الولد للفراش) فرزند متعلق به كسى است كه در خانواده و 
منزل وى به دنيا آمده (يدر زياد» عبيد مى باشد) 9" و الحاق وى به ابو سفيان بر خلاف موازين شرعى بوده است,. جنانكه 


حضرت على (ع) در نامه اى كه به زياد مى نويسد در اين باره مى فرمايد: 


ابو سفيان در زمان عمر بن خطاب سخنى بدون انديشه؛ از بيش خود و با تحريكات شيطان مى كفت. سخن وى آن قدر بى 
يايه است كه نه با آن نسب ثابت مى شود و نه استحقاق ميراث مى آورد. كسى كه به جنين سخنى متمسكك شود همجون شتر 
بيكانه اى است كه در جمع شتران كله وارد شود (و بخواهد از آبشخور آنان آب بنوشد كه ديككران وى را كنار مى زنند)» و 


يا همانند ظرفى است كه به بار مركبى آويزان است كه با حركت مركب همواره در تزلزل و اضطراب مى باشد.) «8) 
دلايل اثبات شرط ياكزادى در رهبر» قاضى و مرجع تقليد: 
اشاره 


(6). زياد بن أبيه» يا زياد بن عبيد» مادرش سميه كنيز حارث بن كلده بوده كه با غلامى رومى به اسم عبيد ازدواج كرد و زياد 
در خانة اين شخص به دنيا آمد و به كفتة ابن ابى الحديد (در شرح نهج البلاغه ذيل نامة فوق) زياد همواره شرم داشت كه 


خود را فرزند آن بردهٌ رومى بداند وبه همين جهت به 


زنافايق أبيه مغروق كشيةا بود 


زياد شخصى زي رككء باهوش و سختران بود و به همين جهت ابو سفيان وى را به خود منسوب كرد. در زمان عمر بن خطاب 
زياد از طرف وى سريرست كارهاى بصره كرديد و يس از جريان قتل عثمان از طرفداران حضرت على (ع) به حساب مى 
آمد. معاويه بارها درصدد جذب زياد به دستكاه خود برآمد تا در نهايت يس از شهادت حضرت على (ع) با تمهيد؛ وى را به 


خانوادة اموى ملحق نمود. (اسد الغابه» جزء 3 ص 1"). 


(0). وقد كان من ابى سفيان فى زمن عمر بن الخطاب فلته من حديث النفسء و نزغه من نزغات الشيطان: لا يثبت بها نسب و 
لا ستحق بها ارثء و المتعلق بها كالواغل المدفع» و النوط المذبذب. (نهج البلاغه» نامة/ ع8 فيض / 487 لح/ .)6١8‏ 


اثبات كرد علاوه بر اصل 34 در مسأله به شرح زيراست: 
-١‏ فحواى اشتراط ياكزادى در كواه و شاهد: 


ازاينكه فقها مى كويند شاهد و ككّواه بايد حلال زاده باشد استفاده مى كردد كه به طريق اولى ولايت و حكومت حرامزاده 


مورد قبول نيستء جنانجه در كتاب خلاف اين كونه آمده است: 


«شهادت حرامزاده مورد قبول نيست» كرجه عادل باشد ... دليل ما اجماع فرقة اماميه و رواياتى است كه در اين باب وارد شده 
كه از آن جمله است روايت ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: «ولد الزنا شر الثلاثه)- حرامزاده يليدترين سه نفر (زن و مرد زناكار و 


خودش) مى باشد. «07)») 


ودر كافى به سند خويش از ابى بصير روايت شده كه كفت از امام محمد باقر (ع) دربارة حرامزاده سؤال كردم كه: آيا 


شهادت وى جائز و 


يذيرفته است؟ حضرت فرمود: «خيرا كفتم: حكم بن عتيبه كمان مى كند يذيرفته است ... ١‏ 

و باز به سند صحيح از محمد بن مسلم از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 
«شهادت حرامزاده يذيرفته نيست.) (4) 

و رواياث ديكرى دراين زمينه (كه در وسايل الشيعه باب ١‏ شهادات درج كرديده است). ٠١١‏ 
؟- فحواى اشتراط ياكزادى در امام جماعت: 


از فحواى دلايل اشتراط ياكزادى در امام جماعت بر اساس قاعدةٌ اولويت نيز استفاده مى كردد كه رهبرى امت اسلامى بايد 


حلال زاده باشد» در اين مورد روايات زياد است كه از آن جمله است صحيحة ابى بصير از امام صادق (ع) كه فرمود: 


ابنج طايفه هستند كه نمى توانند در هر صورت امامت مردم را به عهده بككيرند كه از جملةٌ آنان ديوانه و حرامزاده را برشمرده 


)١١١ است.)‎ 


(9). مراد از اصل در اينجا همان اصل اولى «لا ولايه لاحد على احد» است. اكر ما در صلاحيت حرامزاده براى رهبرى شكك 


داشته باشيم با استناد به اصل اولى مى توان شايستككى وى را نفى كرد (مقرر). 

(00. خلاف "/ هع باب شهادات» مسأله/ /اه. 

(8. سألت ابا جعفر (ع) عن ولد الزنا أ تجوز شهادته؟ فقال لاء قلت: ان الحكم بن عتيبه يزعم ذالكك. 
(9). لا تجوز شهاده والد الزنا. 

... و "و‎ ١ حديث‎ "١ ابواب شهادات» باب‎ .7178 /١8 وسائل‎ .)٠١( 

.)1١(‏ خمسه لا يؤمّون الناس على كل حالء و عد منهم المجنون و ولد الزنا. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١1/‏ 

ودر صحيحة زراره از امام باقر (ع) آمده كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 

«هيج يكك از شما نبايد يشت سر ديوانه و ولد الزنا نماز بخواند.» ١؟١).‏ 


1'- نجاست و يليدى حرامزاده: 


رواياتى كه در يليدى و نجاست حرامزاده وارد شده؛ دليل ديكرى بر ضرورت ياكزادى رهبرى امت اسلامى مى تواند باشد كه 


از آن جمله است روايت و «شاء» از راوى خبر از امام جعفر صادق (ع) كه كفت: 


«آن حضرت نيم خوردة حرامزاده و نيم خوردةٌ يهود و نصارى و مشرك وهر آن كسى كه مخالف اسلام باشد راء همواره 


مكروه مى دانست.) )١17(‏ 


ونيز خبراز 


«از جاهى كه غسالة حمام در آن جمع مى شود غسل مكن, جرا كه در آن غسالة حرامزاده نيز هست كه تا هفت نسل ياكك 
نمى كرددء و در آن غساله» شخص ناصبى (كسى كه به ائمه معصومين- عليهم السلام- ناسزا مى كويد) است كه وى بدترين 


اين دو نفر است.» )١5(‏ 


وؤوآاناك دركرى نهدن مضهورة وارد شن اسك 


القه واه ال ادق موي و لابه هن ساعن الخقريي تايلك عدر فى الكو ذافن ايفان انه مسابية اهرس وو كوا آذ 
همين جملةٌ «تا هفت نسل ياكك نمى كرددا مى باشدء زيرا نجاست ظاهرى- بر فرض كه قائل به آن شويم- به نسل ديكر منتقل 


جند قائل شويم مسلمان است- يا اينكه جيزى است بين مسلمان و كافر و ... اينجا زمينة بحث آن نيست و بايد در جاى خود 


مورد بحث قرار كيرد. 
- همسانى دية حرامزاده با دية كافر ذمى: 


دليل ديكرء رواياتى است كه ديه حرامزاده را برابر ديه كافر ذمى مقرر نموده است كه از آن جمله است روايت ابراهيم بن عبد 


الحميد از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: 


.)١ لا يصلين احدكم خلف المجنون و ولد الزنا (وسائل 0/ /ا9", باب 15 از ابواب صلاه الجماعه. حديث‎ .)1١( 


(1). عن ابى عبد الله (ع) انه كره سؤر ولد الزنا و سؤر اليهودى و النصرانى و المشرك و كل من خالف الاسلام (وسائل /١‏ 
يا ابواب الاسارء باب و3 حديث 7 


(015). لا تغتسل من البثر التى يجتمع 


فيها غساله الحمام فان فيها غساله ولد الزنا و هو لا يطهر الى سبعه آباء و فيها غساله الناصب و هو شرهما. (وسائل اث العاة 
ابواب ماء المضاف» باب ١‏ حديث ع 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 17/8 
«دية حرامزاده به اندازة كافر ذمى هشتصد درهم است.) )١18«‏ 
ه- يست تر بودن حرامزاده از كافر: 


رواياتى كه بر يليدتر و يست تر بودن حرامزاده از كافر دلالت دارد كه از آن جمله است صحيحة محمد بن مسلم از امام محمد 


باقر (ع) كه فرمود: 

«شير زن يهودى و نصرانى و مجوسى بهتر است نزد من از حرامزاده.) )»١2«‏ 

#- يليدتر بودن حرامزاده از سك و خوىك: 

رواياتى كه حرامزاده را از سكك و خوكك يست تر قلمداد كرده استء نظير روايت ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) كه فرمود: 
«همانا نوح در كشتى خود سكك و خوك سوار كردء اما حرامزاده سوار نكرد و ناصبى از حرامزاده يست تر است. 03079) 

/1- تهى بودن وى از خير و خوبى: 

زراره از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: 

«اهيج خيرى در حرامزاده وجود ندارد» نه در يوست ونه در مو وانه در كوشت ونه در خون وانه در هيج جيز ديكرش. دمل 
4- محروم بودن حرامزاده از بهشت: 


كلجل بكر وؤاباتي ايف كد ولئلث كارو صر انراد وارة شك تح كردد كه ]اذ حملة اتفاابز رايت اشع سعه ون عسر 


جلاب كفتء امام جعفر صادق (ع) به من فرمود: 


«خداوند بهشت را ياكك و ياكك شده بيافريد» يس هركز به جز كسى كه تولد او ياكك و طاهر باشد وارد آن نخواهد شدء و نيز 


(10). ديه ولد الزنا ديه الذمى ثمانماثه درهم. (وسائل 6" مل ابواب ديات النفس» باب 6 حديث ؟'و 00 


(18). لبن اليهوديه و النصرانيه و المجوسيه احب الىّ من ولد الزنا. (وسائل /١8‏ 18» ابواب احكام الاولاد. باب هلا حديث .)١‏ 


باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزنا» حديث *). 


(0. لا خير فى ولد الزنا ولا فى بشره ولا فى شعره ولافى لحمه ولافى دمه ولاافى شىء منه. (بحار الانوار 0/ 7860 باب 
عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزناء حديث 2" 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: اخردا 
مادر وى ياكدامن و با عفت باشد.) )١9«‏ 
وروانات ذيكرى نه همين مضهون و:دوؤوانت 5 بكر آمده كه كفت: 


«من همراه با عبد الله عجلان خدمت امام صادق (ع) رسيديم, عبد الله 


كفت: مردى با ما دوست است كه آنجه را ما مى شناسيمء مى شناسد (به امامت شما معتقد است) اما كفته مى شود كه وى 
حرامزاده است. 
حضرت رو به من كرد و فرمود: تو جه مى كويى؟ عرض كردم: جنين حرفهايى را ديكران مى كويند» حضرت فرمود اكر آن 


شخص اين جنين باشد در جهنم براى وى خانه اى از «صدر» بنا مى شود كه حرارت آتش رااز وى دفع مى كند و روزى اش 
رابه وى عطا مى كنند.) )5١١‏ 


در متن عربى روايت (وهج) هموزن «فرس» به معنى حرارت آتش است. و در كتاب بحار الانوار دربارة معنى «من صدر) آمده: 
«يعنى در بالاى جهنم براى وى خانه اى بنا مى كنند» و ظاهرا «صدر» تحريف شدة «صبر» با فتح باء به معنى برف باشد كه در 


نككارش به غلط نوشته شده و معنى آن اين است كه خانه اى از برف و يخ در جهنم براى وى مى سازند. 
[اينها دلايل هشتكانه اى بود كه در اين باب بدان استناد شد]. 


رواياتى كه با عقل و عدالت سازكارى ندارد. اما در مجموع يستى و يليدى حرامزاده هر جند عادل و مسلمان هم باشدء از آنها 
استفاده مى كردد و همين اندازه براى ما كافى است كه حكم كنيم وى صلاحيت رهبرى امت اسلامى و احراز مقام مرجعيت و 


قضاوت را ندارد و تحقيق در مضامين اينكونه روايات بايد در جاى خود مورد بررسى قرار كيرد. 


مرحوم مجلسى إبا توجه به يبجيدكى حكم دربارة حرامزاده در دنيا و كيفيت برخورد 


(19). ان الله خلق الجنه طاهره مطهره فلا يدخلها 


الا من طابت ولادته و قال ابو عبد الله (ع) طوبى لمن كانت امه عفيفه. (بحار ج 0/ 580 باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد 
الزنا حديث 8). 


.)٠١(‏ خبر ابى بكر قال: كنا عنده؛ يعنى الصادق (ع) و معنا عبد الله بن عجلان فقال عبد الله بن عجلان: معنا رجل يعرف ما 
نعرف و يقال انه ولد الزناء فقال: ما تقول؟ فقلت: ان ذلكك ليقال له فقال (ع): ان كان ذلك كذلكك بنى له بيت فى النار من 


صدر يرد عنه وهج جهنم و يؤتى برزقه (بحار الانوار» م373 باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزناء حديث 7 ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ١6‏ 


«اين مسأله از مسائلى است كه عقلها در آن س ركردان شده و بز ركان علما در ارتباط با آن مردد مانده اندء و بازداشتن خويش 


از افتادن در اين كرداب سالم ترين راه است و من در اين باره جيزى را بهتر از اين نمى دانم كه بككويم: 
خداوند داناتر است كه با وى (ولد الزنا) جه خواهد كرد.» 


در هر صورت در مورد بحث ما مسأله واضح استء بويزه اينكه به صرف شكك در صلاحيت وى دراين مورد مى توانيم به 
اصل اولى (لا ولايه لاحد على احد) استناد نماييم» زيرا اصل» عدم ولايت را اقتضا مى كندء مككر اينكه خلااف آن به اثبات 


برسك. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١5١‏ 

فصل دوازدهم شرايط مورد اختلاف در رهبر 

اشاره 

تاكنون هشت شرط كه از نظر ما براى والى و حاكم اسلامى مورد قبول بود متذكر شديم كه عبارت بودند از: 


-١‏ عقل كافى» 3 اسلام و ايمان» *- عدالت» - علم 


وفقاهتء» 6- قدرت و حسن تدبير» #- بر كنار بودن از خصلتهاى نايسند (نظير بخل و حرص و طمع) 1- مرد بودن. /- 


ياكزادى, 


و اكنون در ادامة بحث به بررسى شرايطى كه اعتبار آنها براى حاكم اسلامى و يا قاضى مورد اختلاف است مى يردازيم و آنها 


شش شرط مى باشند كه عبارتند از: 

-١‏ بلوغ. 

”"- سلامت اعضاى بدن و حواس. 

*- حريت (آزاد بودن). 

؟- قرشيت (سيد بودن). 

ه- عصمت (معصوم بودن از كناه و خطا). 

8- منصوصيت (اعلام رهبرى وى توسط بيامبر و يا ائمه معصومين (ع)). 

كه ما مجموع اين شش شرط را در اين فصل مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 
شرط اول: بلوغ 

كلمات فقها در مورد اين شرط: 

اين شرط در كتابهاى فقهى شيعه در مباحث شرايط قاضى و در كتابهاى علماى سنت 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١57‏ 


در مباحث شرايط والى و حاكم درج كرديده است. ما بيش از اين در فصل اول اين بخش كلمات برخى از علما و فقهاى 


سنت را دربارة اين شرط نقل نموديم. و اكنون برخى از كلمات فقهاى شيعه در اين زمينه را يادآور مى شويم: 
در كتاب القضاء شرايع امذة است: 


«در قاضى شرط است بلوغ و كمال عقل و ايمان و عدالت و ياكزادى و علم و مرد بودن» يس قضاوت براى كودكك و لواينكه 
سالهاى نزديكك به بلوغ را بككذراند منعقد نمى كردد) ١‏ 


صاحب جواهر در توضيح كلام فوق مى افزايد: 


«ديوانه نيز نمى تواند قضاوت را به عهده بككيرد» و لو اينكه جنون وى ادوارى (هر جند مدت يكك بار) باشدء جرا كه كودكك و 
ديوانه به كفتار و كردار خويش مسالط نيستند و ديكران سريرستى آنان را به عهده دارند» يس براى احراز اين منصب بزركك و 


يرمسئوليت» 


آنان واكذار كرديد) يكك نوع خواست و تقدير الهى بوده استء همانند جريان حضرت عيسى بن مريم. ١7١‏ 


قفاوت ييامبران و اثمه معصومين با افراد معمولى در ارتباط با ابن شرط: 


اينكه ما اماميه شرط بلوغ را جزء شرايط قطعى رهبرى نياورديم؛ بدان جهت است كه در برخى از كتب به موضوع بحث» 
عنوان امامت داده شده و ما قائل به اشتراط بلوغ در امام (بطور مطلق» حتى در امام معصوم) نيستيم» همان كونه كه در ييامبرى 


نيز اين اعتقاد را داريم. 


جنانجه مرحوم صاحب جواهر نيز بدين معنى اشاره داشت كه حضرت عيسى و حضرت يحيى و نيز امامانى همجون امام جواد 
و حضرت حجت امام زمان (عليهم السلام) در كودكى به نبوت و امامت منصوب كرديدند» و همين دليل روشنى است بر 


اينكه بالغ بودن شرط نبوت و امامت نيستء مكر اينكه كفته شود ييامبرى ييامبر و امامت امام معصوم امورى استثنايى است و به 


صورت اعجاز انجام مى يذيرد و دليلى براى موضوع بحث فقهى ما 


.)١(‏ شرايع 6/ /اع. 

(1). جواهر الكلام 7/8٠‏ ؟١.‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١7‏ 

كه سخن از افراد معمولى است كه لازم است در زمان غيبت زعامت امت را به دست كيرند» نمى تواند باشد. 


از طرف ديكرء كودك داراى استقلال اجتماعى نيست و حكم تكليف متوجه او نمى باشد و به حكم شرع؛ سريرستى او نيز به 
غهدة ولى افر اكه براوق اسافن: سن #اسعك تقاوت:و:اناضة وا تداردد كرد سار شراط رهيرى رادازا باشتوعلاوة ير 
اينكه در صورت شككء اصل اولى نيز عدم صلاحيت وى را 


اقتضا دارد. 


ازاين روى» صحيح تر اين است كه بالغ بودن راء جزء شرايط رهبرى به حساب بياوريم» جنانجه در قضاوت نيز جزء شرايط 


ايس آن زمان (به هنكام ايجاد انحراف در حكومت جامعه) حكومت با مشورت زنان است و حكمرانى كودكان و تدبير و 


ادارة خواجكان 7 
شرط دوم: سلامت اعضاى بدن و حواس 
اشاره 


در ارتباط با ضرورت و لزوم سلامت اعضا و حواس براى رهبرى در فصل اول اين بخشء برخى از كلمات علما را نقل نموديم 


كه فرازهاى مربوط به اين شرط اينكونه بود: 
كلمات علما دربارةً ابن شرط: 


ماوردى: سومين شرط: سالم بودن حواس مى باشد» حواسى مانند جشمء كوش و زبانء تا دريافتهاى خود را به شكل صحيح 
بدون واسطه بتواند درك و لمس كند. 


جهارمين شرط: سلامت اعضاى بدن از عيب و نقصى است كه مانع از حركت و تلاش كردد .)5١‏ 
در منهاج السنة نووى آمده بود: 


«رهبر بايد داراى رأى و نظر و كوش و جشم و زبان باشد) «8). 


(*). فعند ذلكك يكون السلطان بمشوره النساء و اماره الصبيان و تدبير الخصيان (نهج البلاغه حكمت/ 2٠3١7‏ فيض/ ,21١77‏ لح/ 
عم6). 


(ع). الاحكام السلطانيه/ 8. 
(0). المنهاج/ ماه كتاب البغاه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١55‏ 


ودر مقدمة ان خلدون: 


«در رهبر» سالامت حواس و اعضايى كه در نظر و عمل رهبرى مؤثر باشند شرط است)» (2). 
ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه: 


«رهبر بايد از جهت كوش و جثم و كويايى سالم باشد تا بتواند امور را حل و فصل نموده و بدون واسطه به احوال رعيت 
وميك كى كند) (07). 


ودر كتاب القضاء شرايع: 


«در اينكه آيا كور مى تواند قاضى باشد و يا نه اختلاف است و قول بهتر آنكه نمى تواند. جرا كه قضاوت احتياج به تشخيص 


دو طرف نزاع دارد) ./١‏ 
آيا اين شرط با توانابى و قدرت يك شرط است يا دو شرط؟ 


اما با تمام اين احوالء ما به دليل بخصوصى كه سلامت حواس و اعضا را به عنوان يكك شرط مستقل ذكر كرده باشد برخورد 
نكرديم و مى توان اين شرط را جزء همان شرط قدرت و توانايى به حساب آورد. زيرا اكر كسى برخى از اعضا و حواس 
اساسى بدن را فاقد باشدء به كونه اى كه توانايى اداره و رهبرى جامعه را نداشته باشد و يا نقصى در خلقت وى باشد كه مردم 


از نزديكك شدن 


حساب أورد. 


كذشته از اينكه ما روايات زيادى داريم كه شخص كور مى تواند امام جماعت باشدء «4) و بعيد نيست بتواند منصب امامت را 
نيز به عهده بككيرد. 


در سنن ابى داود به سند خويش از انس روايت نموده كه: ييامبر اكرم (ص) دو بار ابن مكتوم (كه شخصى نابينا بود) را در 
مدينه به جاى خويش كماشت. 0٠١١‏ 


شرط سوم: حريت (آزاد بودن) 
نظر فقها دربارة اين شرط: 


بيشتر فقها» شرط «حريت)» را در باب قضاوت و حكومت 


(9). مقدمة ابن خلدون/ 170١؛‏ فصل 78 از فصل "از كتاب اول. 
(0. الفقه على المذاهب الاربعه ه/ /١١؟»‏ مبحث شروط الامامه. 
(8). شرايع ؟/ /8. 

(9). وسائل ه/ 5:9 68٠١‏ ابواب صلاه الجماعه؛» باب .5١‏ 


.)6١0(‏ ان النبى (ص) استخلف ابن ام مكتوم على المدينه مرتين/ سنن ابى داود» 118» كتاب الخراج و الفىء و الاماره. باب 
7 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١58‏ 


متذكر شده و آن را از شرايط رهبرى و قضاوت شمرهده اند» جنانجه خوانديم أبو يعلى و شافعى» آن را يكى از شرايط رهبر 


دانسته اندك. 


ودر كتاب الفقه على المذاهب الالربعه ادعاى اجماع بر آن شده بود ودر كتاب القضاء مبسوط دربارة شرايط قاضى آمده 


اسث: 


«قاضى بايد بالغ, عاقل» «آزاد) و مرد باشد) .)١١١(‏ 


و ليكن در كتاب القضاء شرايع آمده است: 


«آيا آزاد بودن در قاضى شرط است يا نه؟ مبسوط كفته شرط استء ولى آنجه به ذهن مى رسد اين است كه شرط نباشد» 
17). 


ودر مسالكك اهدة اشستة: 


شرط مى باشد» جرا كه قضاوت يكك نوع ولايت و سريرستى است و برده با تمام وجودش تحت سريرستى مولاى خويش است 


و تمام وقت او جزء حقوق مولايش مى باشد. 
ونيز بدان جهت كه قضاوت از منصبهاى آبرومند است كه با وضعيت برده مناسب نيسثت») 9 1). 
ودر كتاب القضاء بدابه المجتهد اقدَة اسية: 


«و اما شرط «آزاد بودن» براى قاضى اختلافى در آن نيست «؟15١)).‏ 


بررسى دليلهاى مورد استناد اين شرط: 
ممكن است در ارتباط با اين شرط به اين آيهُ شريفه استدلال بشود: 


52 ل ابي ) 4 يه رلك 3 - لمأ لا 2 م و و 9 0 0 
«ضَوَبَ الله متا عَئدا مَمْلوكاً [] يَقَدِرٌ عَللِ شَّي ءٍ وَ مَنْ رَرَكَْاهُ مِنَا رزقا خسنا فَهُوَ يُنْفِق مِنْهُ مرا وَ جَهْرا هل يَسِمَوُونَ «010- و 


خداوند مثل مى زند بند مملوكى را كه به هيج جيز توانايى ندارد و آن كس را كه از جانب خويش رزق نيكو بدو عنايت 


فرموده و وى از آن در آشكار و نهان انفاق مى نمايد» آيا اين دو با هم برابرند؟). 


فقها دربارة ممنوع بودن بنده از تصرفء در قراردادهاى دو طرفه (عقود) و يكك طرفه 


.٠١١7/8 مبسوط‎ .)1١( 

.8( / شرايع‎ .)١١( 

.”01١ 7/7 مسالكك‎ .)١19( 

.689 /١؟ بدايه المجتهد‎ .)١8( 

./0 / نحل‎ .)١5( 
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(ايقاعات) به اين آيه استناد نموده اند و لازمة ولايت و قضاوت نيز تصرف در امور و اموال است و اين با ممنوع بودن برده از 


تصرف شرعى كه اصطلاحا به آن «حجر) مى كويند» سا زكار نيست. 


اما ممكن است از اين استدلال اينككونه ياسخ داده شود كه قدرت نداشتن بنده كه در آيه مطرح كرديده قدرت نداشتن عرفى 


استء نه قدرت نداشتن شرعي. يعنى بنده اى كه تحت نظر ودر اختيار مولاى خويش قرار دارد بطور متعارف از خود مالكيت 
سحن سرعى. بلعى ١‏ بان مود ني جو يسن قر 1 و + 


نداشته و قدرت و نشاط بر انجام كارى مككر در حدى كه مولايش به وى اجازه دهد ندارد» مؤيد همين برداشت است قسمت 
بعدى آيه كه مضمون آن اين است كه: (ث شخص آزاد هر كونه كه بخواهد در آشكار و نهان از اموال خود انفاق مى كند) و 


محدوديتهاى بنده را ندارد. 
ونيز آية بعدى آن كه خداوند دو مرد را مثل مى زند كه يكى از آنها لال است و قدرت بر انجام هيج كار ندارد و ... )١18«‏ 


اينها دليل بر اين است كه اين ناتوانى يكك ناتوانى عرفى استء و لذا اكر بندهُ شجاع و قوى الاراده اى يافت كردد كه بنده 
بودن» وى رااز تلاش و كارهاى اجتماعى بازندارد و مولا به وى اجازه دهد كه مسئوليتهاى اجتماعى را قبول كند». جه مانعى 
دارد در صورتى كه عمومات و اطلاقات ادله شامل اين هم بككردد, بيذيريم كه بنده نيز مى تواند مسئوليت حكومت و قضاوت 
راعهده دار كردد؟ 


ممنوعيت از تصرف بنده نيز در كرو اجازةُ مولايش مى باشد و اكر مولا براى مدتى طولانى به وى اجازةٌ قبول مسئوليت بدهد 
ويااينكه براى جندين سال براى انجام مسئوليتى از مولايش اجاره كردد. در اين صورت نيز همانند تمام اشخاص آزاد مى 
تواند در امور تصرف نموده و نظر بدهد. يس منوط بودن جواز تصرفات بنده به اجازه مولا مادامى كه اجازةٌ به قوت خود باقى 
است مانعى براى قبول ولا-يت برده نيست و صرف شكك در بقاى آنء نظير شكك در مركك شخص امام و حاكم نمى تواند 


مانعى براى تصدى برده باشد. به علاوه صرف بنده بودن از جهت شرعء نقصى نيست كه وى را از قبول 


ولايت بازدارد و لذا بنده مى تواند امام جماعت باشد. جنانكه روايات سيارى در اين باره رسيده است كه براى اطلاع بيشتر 


مى توان به آنها مراجعه نمود. )١7‏ روايات ديكرى نيز وارد شده كه بر اساس آن مى توان به بنده مسئوليت امامت و رهبرى را 


واككذان تموة ال آن حمله ووابقى است كه 
ل 9 5 2 اي لا 3 3 
(19). وَ صَرَبَ اللَهُ متا رَجَلين أَحَدمطًا أبكم ذا يَْدِرُ عل شّئْ ءِ .../ نحل/ 1/8 
(/0117). وسائل 6/ 6٠6٠١‏ ابواب صلاه الجماعه» باب 125. 
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صحيح مسلم از يحيى بن حصين روايت مى كند كه كفت از جدةٌ خود شنيدم كه مى كفت ييامبر اكرم (ص) در حجه الوداع 


خطبه مى خواند و مى فرمود: 

ذأكر بره اق را بر شما كماشقيد كد ير اساس كتاتب حداوندك شما وا وهبرئ كتد الوق شتوابى واطاضك داشنه باشيد- 381 
وتبزووات ديكرى ال آن حفرت (ص) آمده: 

(اكرابودة سياهى بر شما كماشيه شد كه شما راب اسامن كتابة خداوتك وهبرق كتد از وى شتوايى واطاغت داهن باشيده :151 


البته با توجه به اينكه موضوع اين شرط در زمانة ما منتفى است و بردكى و بندكى بدان صورت كه در كذشته رايج بوده 


وجود ندارد» لذا بحث دربارة اين شرط را در همين جا يايان مى دهيم. 
شرط جهارم: قرشيت (سيد بودن) 
[بيان اين شرط] 


بيشتر كسانى كه از علماى سنت در باب امامت و رهبرى مطالبى را به رشتة تحرير درآورده اند» نظير: ماوردىء ابى يعلى» 
نووى» صاحب الفقه على المذاهب الاربعه و ديكران» قرشيت (سيد بودن) را به عنوان يكك شرط در رهبرى به شمار آورده اند. 


حتى بسيارى از آنان ادعاى اجماع و اتفاق بر آن نموده اند. اككر جه در مقدمه ابن خلدون 


عبارتى بدين كونه آمده است: 
«... در مورد شرط ينجم كه آن «دارا بودن نسب قرشى است» اختلاف است .)3١(‏ 


اما از نظر ما شيعه اماميه كه قائل به نص در امامت ائثمه دوازده كانه مى باشيم قرشى بودن دوازده امام عليهم السلام- كه همه 


از فرزندان هاشم واز قريش مى باشند» قطعى و مسلم است و هيج ترديدى در آن نيست. 


اما در زمان غيبت شرط قرشى بودن براى رهبرى دليلى بر آن نيست و بلكه به نظر ما شرط نبودن آنء مسلم و قطعى استء به 
خصوص اكر قائل شويم كه در زمان غيبت فقها از جانب ائمه معصومين- عليهم السلام- براى حكومت و ولايت منصوب مى 


(16). ولو استعمل عليكم عبد يقود كم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا./ صحيح مسلم */ 1588 كتاب الاماره» باب / حديث 
1 . 


.)١9(‏ ان أَمّر عليكم عبد مجدع (او اسود) يقودكم بكتاب اللّه فاسمعوا له و اطيعوا/ صحيح مسلم 7/ /152 كتاب الاماره. باب 
/ 


(096). مقدمة ابن خلدون/ 6 فصل 3 از فصل '”, از كتاب اول. 
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اين صورت رهبرى و ولا-يت آنان نظير ولايت مالكك اشتر از جانب امير المؤمنين (ع) و كاركزاران ييامبر اكرم (ص) در صدر 
اسلام مى باشد [و جنانجه مالكك قرشى نبود در سايرين نيز قرشيت شرط نيست ]. بله ممكن است در صورتى كه جند نفر براى 
رفوو ضناكحيت ذاشعه باشتد و همه ذازاف وذ كيها وشرابط مساوئ عاشثه» أن كدن كة سعد ابثك و ذارائ تنيت فرشى 


استء را بر ديكران ترجيح دهيم, و اين يكى از مرجحات باشد» جنانجه در باب امام جماعت نيز جنين 


مرجحى ذكر كرديده. كه البته ماء در آن نيز به دليل محكم و مورد اعتمادى دست نيافته ايم. 
نقد و بررسى روايات مورد استناد اين شرط: 


براى روشن تر شدن موضوع در اين مقامء رواياتى را كه در ارتباط با اين شرط مورد استناد قرار كرفته متذكر مى شويم, و 


همزمان به نقد و بررسى آنها نيز مى يردازيم: 


-١‏ بحار الا-نوار از عيون اخبار الرضا از امام رضا (ع) از يدران خويش از ييامبر اكرم (ص».» روايت نموده كه آن حضرت 


فرمود: 
«ييشوايان از قريش هستند .))3١١‏ 


3 در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع2 افده اسية: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامىء / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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«همانا بيشوايان از قريش مى باشند؛ كه در اين تيره از هاشم كاشته شده اند اين مقام بر ديكران برازنده نيست و هركز 
سايرين» شايستةٌ خلافت و ولايت نيستند «77)). 

آنجه از ظاهر اين روايت ممكن است استفاده كردد اين است كه اين حصرء حصر اضافى است در ارتباط با كسانى كه در 
مقابل آن حضرت و در مقابل فرزندان آن حضرت- كه منصوب از جانب خداوند بودند- ادعاى خلافت داشتند. 

جملة «در اين تيره كاشته شده اند» نيز اشاره به خود آن حضرت باشد كه ائمه (ع) از نسل ايشان هستند. بر اين اساس» يس 


روايت ناظر بر رهبران جامعه در عصر غيبت نيست. 


.)5١(‏ قال النبى (ص): الائمه من قريش./ بحار 6/ ؟١٠‏ كتاب الأمامه باب ان الائمه من قريش ... حديث »١‏ وعيون» باب ام 


حديث 777. 


(؟5). 


ان الائمه من قريش غرسوا فى هذا البطن من هاشم., لا تصلح على سواهم و لا تصلح الولاه من غيرهم./ نهج البلاغه خطبة 215 
فيض / 70ل لح/١١58.‏ 
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توجيه آن كفته است: 


ممزاك آنا آيق كلام حضيرت :نان كشال آسامت اسح ايقن كمال امامت رايةاجز آيق ختانواده كنس :دارا ثمى باشد) همانيد 
حديث معروف «لا صلاه لعن المسجكل الافى المسجد اماق تست يزاى هسابة مسجد مكر ان سحن كه مراد از آنانقن 


ميخت تيفك بلكة نفى كمال اندته بعتن تماق كاهل ليمت راق عسسانة سحعد مكرنا اذائ أن ذو مشحد 0 


اما اين توجيه اساسا خلاف ظاهر است. به خصوص با توجه به كلمة «لا تصلح) كه در آن شايستكى ديكران براى تصدى اين 


مقام نفى شده است. 
''- عبد العزيز بن مسلم ازامام رضا (ع) دربارة ويزكيهاى امام روايت نموده كه فرمود: 


«او (امام) از نسل ياكك بتول است» در نسب وى هيج سخنى نيستء و در حسب كسى با وى برابرى نمى كندء در خانواده از 


قريشء در تيره از بنى هاشم» ودر عترت از آل ييامبر (ص) است. (75)) 
؟- و نيز ضمن روايت طارق بن شهاب از امير المؤمنين (ع) اينكونه آمده است: 
«وى (امام) در سرافرازى خانوادكَى از قريشء و در شرف از هاشم است. «8» 


(اينها جند نمونه از رواياتى بود كه در كتب شيعه دربارة حسب و نسب امام روايت شده بود) و اما از طريق سنت روايات بسيار 
استء بويه رواياتى كه در ارتباط با ردٌ ادعاى انصار در ماجراى سقيفه براى تصاحب خلافت هنككامى كه مى كفتند: «يكك 


اها 


ويكك امير از شما» بدان تمسكك شده.؛ كه در ادامةُ همين روايات متذكر مى شويم: 


ه- در كتاب صحيح مسلم. از ابو هريره از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


اامردم در اين كار (حكومت) بيرو قريش هستندء مسلمانان آنان ييرو مسلمانانشان و كافران آنان ييرو كافرانشان. «72)) 


(7). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 9/ 88. 


(36). و هو نسل المطهره البتول لا مغمز. فيه فى نسب و لا يدانيه ذو حسب. فى البيت من قريش و الذروه من هاشم و العتره من 
آل الرسول./ بحار 1١177" /١60‏ باب جامع فى صفات الامام, حديث 5. 


(50). فهو من الذروه من قريش والشرف من هاشم./ بحار 55/ 3١7/7‏ باب جامع فى صفات الآمام. حديث 5. 


(9). الناس تبع القريش فى هذا الشأن» مسلمهم تبع لمسلمهمء كافرهم تبع لكافرهم. صحيح مسلم 7/ 158١‏ كتاب الاماره, 


باب ١‏ حديث 1818. 
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و روايات ديكرى از اين قبيل. 


در حاشيةٌ همين كتاب (صحيح مسلم) آمده است كه اين جمله» اكر جه ظاهرش خبريه استء ولى در واقع امر و انشاء استء 


يعنى لازم است از قريش ييروى نموده و تابع آنان باشيد. 


اما به نظر ما اين برداشت باطل و بى اساس استء به قرينة جملهُ دوم روايت (جمله كافران مردم, تابع كافران قريش هستند) 
زيرا معنا ندارد كه ييامبر اكرم (ص) كفار جهان را به اطاعت از كفار قريش دستور داده باشد! و نيز صحيح نيست از روايت 
مفهوم عموم استخراج كنيم» زيرا غير ممكن است كه همه مردم كافر در همه كشورها و همه زمانها از كفار قريش اطاعت و 
ييروى نمايند. و اما آنجه 


به صورت متعارف بويد مردم جنين و جنان هستند» منظور وى عموم مردم عصر و زمانةٌ خودش مى باشد. 
مؤيد همين برداشتء روايتى است كه عبد الرزاق از زهرى از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 
«انصار عفيف و بردبارند و مردم بيرو قريش مى باشند» مؤمنانشان ييرو مؤمنانشان و فاجرها يشان )١2«‏ ييرو فاجرهايشان). 


ازاين روايت به قرينة تقابل قريش با انصار استفاده مى شود كه اينككونه روايات در محدودة مسائل اجتماعى همان عصر و 
زمان بوده ودر آن زمانء قريش به خاطر قوه وقدرت روحى و جسمى و شخصيت اجتماعى خويش و يرده دارى كعبه و 
اعتبارى كه بين مردم داشتند مؤمن و كافرشان به طور طبيعى و قهرى از ساير مردم ييشى كرفته و مورد متابعت قرار مى كرفتند. 


در هر صورت نمى توان ازاين روايت» حكم شرعى (لزوم قرشى بودن امام را) استفاده نمود. 
نظير اين روايت» باز روايتى است كه جابر بن عبد الله از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 
«مردم در خير و شرء بييرو قريش مى باشند» 7379). 


باز واضح است كه جون ييامبر اكرم (ص) مردم را به ييروى از بديها دعوت نمى كند 


(29). الانصار اعفه صبرء و الناس تبع لقريش مؤمنهم تبع لمؤمنهم» و فاجرهم تبع لفاجرهم المصنف 6/١‏ باب فضائل 
قريش» حديث 198945. 


(20), الناس تبع لقريش فى الخير و الشر. صحيح مسلم "7 اق كتاب الاماره. باب .١‏ حديث 1819. 
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يس به طور قطعء اين كلام در 


مقام انشاء نيست [بلكه صرفا اخبارى از ساختار موجود اجتماعى آن زمان است]. 
- صحيح بخارى از جابر بن سمره روايت نموده كه كفت يبامبر اكرم (ص) ضمن سخنانى فرمود: 


«(يس از من) دوازده نفر امير خواهند بود آنككاه در دنبالة آن كلمه اى فرمود كه من آن را درست نشنيدم يدرم (كه در آنجا 


حضور داشت) كه كفت» حضرت فرمود: همه آنها از قريش هستند). «/75) 
در سنن ترمذى : نيز از جابر بن سمره روايت شده كه كفت ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


اريس از من دوازده تن امير خواهند بود آنككاه كلامى فرمود كه من نشنيدم؛ از شخصى كه در كنارم نشسته بود يرسيدم؛ آن 


شخص كفتء. حضرت فرمود: همه آنها از قريش مى باشند.) 079١‏ 


باز در كتاب صحيح مسلم از جابر بن سمره روايت شده كه جابر كفت من به همراه يدرم بر ييامبر اكرم (ص) وارد شديم, از 


«اين امر يايان نخواهد يذيرفت مككر اينكه خلافت دوازده خليفه در ميان مردم به يايان رسد. آنككاه كلام ديكرى فرمود كه من 


آن را درست نشنيدم, از يدرم يرسيدم» كفتء فرمود: همةٌ آنها از قريش هستند). 09" 
دز تزغ آز زؤايات تف هميخ تضمو انكونة آهده:است: 

«بيوسته امر مردم در كذر استء تا هنكامى كه دوازده نفر بر آنان حكومت رانند). 53١‏ 
ودر روايتى ديكر اينكونه آمده است: 


«بيوسته اسلام عزيز خواهد بود تا (يايان خلافت) دوازده خليفه). "57١‏ 


(؟). عن جابر بن سمره قال: سمعت النبى (ص) يقول: «يكون اثنا عشر اميرا») فقال كلمه لم اسمعهاء فقال ال انه قال: «كلهم 
من قريش»./ صحيح بخارى ع/ الى كتاب الاحكام. 


(19). يكون من بعدى اثنا عشر اميراء قال: ثم تكلم 


بشىء لم افهمه فسالت الذى يلينى فقال» قال: «كلهم من قريش». سنن ترمذى 8/ 6٠‏ باب 5٠‏ از كتاب الفتن» حديث 77377. 
(0. ان هذا الامر لا ينقضى حتى يمضى فيهم اثنا عشر خليفه» قال: ثم تكلم بكلام خفى على قال فقلت لأبى: 
ما قال؟ قال: «كلهم من قريش»). 
(1). لا يزال امر الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلا. 
(؟). لا يزال الاسلام عزيزا الى اثنى عشر خليفه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١87‏ 
وار زوابتى :ديك 
«بيوسته اين «امر) عزيز خواهد بود تا دوازده خليفه». 7 
وار زواتى :دبك 
«بيوسته اين «دين)» عزيز و حياتبخش خواهد بود تا يايان خلافت دوازده خليفه». (ع”) 
وار زوابتى :دبكر: 
اابيوسته اين دين بيا خواهد بود تا قيام قيامت تا آنكه بر شما حكومت رانند دوازده خليفه). 2" 
ذيل همه اين روايات جملهٌ «همهُ آنان از قريش مى باشند) ذكر كرديده است. (ع”) 


در مجموع اين روايات آنجه قدر مشتركك استء اين است كه راوى همه آنها جابر بن سمره بن جندب است كه به همراه 
ل ل ا ا ل 
شود و ... جه بسا از مجموع اين سياق استفاده كردد كه همة اينها يكك واقعه بيشتر نبوده كه به سبب اختلاف در نقل به معن معنى از 


جابر روايات متعددى شده استء و نقل به معنى جيزى است كه بين روايت كنند كان احاديث همواره شايع بوده است. 


خلاصه كلام اينكه بر فرض صحت صدور روايت» ما عين جملات صادره از يبامبر اكرم (ص) را نمى دانيم» يس فقط در حد 


قدر مشتركك مى توان بدان استناد نمود. 


اما در مورد دلالت اين 


روايت بين شارحين (كتاب صحيح مسلم) اختلااف استء برخى كفته اند مراد از دوازده خليفه» ييشوايان عادلى هستند كه 
مستحق ولابت و حكومتند. برخى ديكر كفته اند مراد از دوازده خليفه» كسانى هستند كه همه امت بر خلافت و حكومت آنان 
وحدت نظر يابند و برخى سخنان ديكرى كفته اند. ولى ظاهرا وجه صحيح, همان سخن اول است و قهرا اين روايت با آنجه ما 
شيعة اماميه دربارةً دوازده امام عليهم السلام معتقديم كه بر امامت آنها تصريح شده و همه از قريش و از بطن هاشم هستندء 


منطبق است و شايد مقصود از آن تكليف نمودن مردم به اطاعت ائمه دوازده كانه وقبول ولايت آنان بوده 


(”). لا يزال هذا الامر عزيزا الى اثنى عشر خليفه. 

(6©). لا يزان .هذا الذي عزيزا مها الى اثتن .عش خليية: 

(0). لا يزال هذا الذين قائما حتى تقوم الساعه او يكون عليكم اثنا عشر خليفه. 
("). صحيح مسلم 7/ 1887 و 1521 كتاب الاماره» باب ١‏ حديث 0187١‏ 183737. 
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ست. و اين مطلبى است شايان تأمل. 


در هر صورت اين روايت هيج كونه دلالتى بر ضرورت قريشى بودن فقيه عادل مورد انتخاب مردم در زمان غيبت ندارد» جرا 
كه در آن به دوازده امام تصربح شده است و اين خود. دليل مستقلى است بر اينكه در غير دوازده امام - عليهم السلام- قريشى 


بودن شرط نيست. 

- كتاب غيبت نعمانى از بزاز به سند خويش از انس بن مالكك از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 
«بيوسته اين امر يابرجا خواهد ماند- تا (يايان حكومت) دوازده زمامدار از قريش») (/3”1). 

روادت ديكرى شبيه ابن نبز از هميق راوئ تقل شده:است: 


- باز 


در همان كتاب غيبت نعمانى از عمر بن شيبه (عثمان بن ابى شيبه. خ. ل) از ابى جحيفه روايت شده كه كفت من به همراه 


عموى خويش خدمت رسول خدا (ص) نشسته بوديم و آن حضرت سخترانى مى نمود و مى فرمود: 


اابيوسته كار ما به صلاح خواهد كذشت تا اينكه دوازده خليفه كه تمامى آنها از قريش مى باشند بر مردم حكومت رانند) 


.60 

سخن دربارة اين دو روايت و سياق آنها همان است كه در روايات بيشين كذشت. 

4- صحيح مسلم از عبد الله از ييامبر اكرم روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 

لبيوسته اين امر (خلافت) در قريش تا زمانى كه حتى دو نفر از مردم باقى مانده باشند» باقى خواهد ماند) .75١‏ 


نظير اين روايت را بخارى از ابن عمر نيز روايت كرده. با اين تفاوت كه به جاى كلمة مردم (ناس) ضمير جمع (منهم) آورده 
اشيت: ٠ع‏ اما ظاهرا عبارت مسلم صحيح تر است. 


اين روايت» ظهور در خبر دارد نه انشاء» و بر فرض صحت صدورء بر همان جيزى كه ما شيعة اماميه بدان معتقديم كه امام 


دوازدهم (عجل الله فرجه) هنوز زنده استء منطبق 


(0*). لن يزال هذا الامر قائما الى اثنى عشر قيما من قريش غيبت نعمانى/ هلا.» جاب ديكر/ 114. باب © (باب ما روى فى الائمه 


الاثنى عشر من طرق العامه). 
(8. لا يزال امرنا صالحا حتى يصير اثنا عشر خليفه كلهم من قريش غيبت نعمانى/ 8/- جاب ديككر 170. باب 8 
(9). لا يزال هذا الامر فى قريش ما بقى من الناس اثنان/ صحيح مسلم / 1587. كتاب الاماره» باب ١‏ حديث 187١‏ 


(60). لا يزال هذا الامر فى قريش ما بقى منهم اثنان/ صحيح بخارىء ؟/ 


78 اب ماقي فريدن: 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١85‏ 

مى باشد. 

در اصول كافى نيز از يونس بن يعقوب از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 
«اكر بر روى زمين بيش از دو نفر باقى نمانند يكى از آن دوء امام خواهد بود). "١١‏ 


البته اين تأييد در صورتى است كه مراد از امام در روايتء امام اصلى معصوم باشد و شايد آنجه در حديث معروف ثقلين آمده 
كه: 


«اين ذو لقان عبرت )هر كر ان ركد ركر هذا نخواهند شد تا آن زمان كه در حوض بر من وارد كردند» 237 


نيز دليل بر بقاى عترت ملازم با كتاب تا روز قيامت باشد. يس اين روايت از دلايل زنده بودن حضرت حجت امام زمان [عجل 
الله فرجه و بقاى آن حضرت تا روز قيامت نيز مى باشد [و هركز دليل بر لزوم قرشى (سيد) بودن خلفا در عصر طولانى غيبت 


نخواهد بود |]. 


-٠‏ در سئن ترمذى آمده. تعدادى از قبيلهُ ربيعه نزد عمرو بن عاص بودندء يكى از افراد بكر بن وائل به عمرو بن عاص 
كفت: قريش دست از كارهاى خود بردارند يا ايتكه خداوند؛ امر خلافت را در ميان عموم عربهاى غير قرشى قرار خواهد داد. 


«قريشء» رهبران مردمند در خير و شرء تا روز قيامت) 379). 


مى باشد و 


به ناجار آن را بايد به كونه اى تأويل كرد و الا دروغ بودن آن آشكار است. 


همه زمانها رهبران افراد بدسيرت نخواهند بود ]. 


الثا اين روايت با روايت ديكّرى كه از يار و قرين عمرو عاص يعنى معاويه نقل شده 


... كتاب الحتجه باب انه لو لم يبق‎ 18١ /١ لو لم يكن فى الارض الا اثنان لكان الامام احدهما. اصول كافى‎ .)6١( 
حديث ه.‎ 

(؟6) .... لن يفترقا حتى يردا على الحوض./ سنن ترمذى */ 378؛ باب مناقب اهل بيت النبى (ص) حديث 5018. 

(5). قريش ولاه الناس فى الخير و الشر الى يوم القيامه./ سنن ترمذى ”/ 67" باب 575 از ابواب فتن» حديث /777. 
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معارض است و اطلاق آن توسط روايت معاويه نقض مى شود و آن روايتء اين است: 


در صحيح بخارى از محمد بن جبير بن مطعم روايت شده كه كفت: نزد معاويه بودم» در جمعى از قريش كه به وى خبر رسيد 
عبد الله بن عمرو بن عاص طى سخنانى كفته است بزودى يادشاهى از عربهاى قحطان به سلطنت خواهد رسيد. معاويه با شنيدن 


اين سخن غضبناك شده از جاى برخاست و يس از حمد و ستايش خداوند سبحان كفت: 


به من خبر رسيده كه مردانى از شما سخنانى كفته اند كه در كتاب خدا وجود نداشته واز ييامبر خدا نيز خبرى از آن به ما 


نرسيده» اينان نادانان شما هستئدء بيرهيزيد از آرزوهاى دراز كه صاحبش را به كمراهى مى كشائد. 


بى كمان من از يبامبر خدا- كه درود خدا بر او 


باد- شنيدم كه مى فرمود: 


«همانا اين امر (خلافت) در ميان قريش است. هيج كس با آنان بر سر اين امر به ستيز بر نمى خيزدء مككر اينكه خداوند وى را 


به روى دراندازد تا زمانى كه آنان (قريش) دين را به ياى مى دارند) 259). 


دراين روايت حاكميت قريش را مقيد به اقامة دين توسط آنان نموده [در نتيجه اطلاق حاكميت قريش كه در روايت عمرو بن 


عا آمده 3 نقض. شدة اسست |.ء 
حَن بود بعص 
خلاصة كلام و نتيجه: 


[ابنها تموته ها معد اق رواباق يود كه دربارة ابن شرط بذان تسكك شده بود] وعابحث و كنتكو ذو ابن زمكة را بديخ 
كه از نظر ما [شيعةُ اماميه] تنها دوازده امام معصوم- عليهم السلام- از قريش و از بطن هاشم هستند و آنان حضرت امير 


المؤمنين (ع) و يازده فرزند بزركوارش مى باشند. 


اما ساير رهبران و يبشوايان در عصر غيبت» نظير حكام منصوب از جانب ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين هستند كه براى آنها 
قرشيت و عصمت شرط نيست و تنها ساير شرطهايى كه قبلا به ذكر آنها يرداخته شد نسبت به آنان معتبر است و اين نكته اى 
است شايان توجه. و لكن در يايان مقال لازم است به نكته اى اشاره شود و آن نكته با استفاده از روايتى است كه عبد الرزاق 


در كتاب مصنف خويش از معمر از زهرى از سليمان بن ابى حثمه از بيامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


(6). فانى سمعت رسول الله (ص) يقول: ان هذا الامر فى قريش لا يعاديهم احد 


الا كبه اللّه على وجهه ما اقاموا الدين./ صحيح بخارى /١‏ 188 باب مناقب قريش. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١52‏ 


«به قريش نياموزيد بلكه از آنان فرا بكيريد» از قريش بيشى نككيريد وواز آنان نيز عقب نمانيد» جرا كه براى هر فرد قرشى 


قدرت دو مرداست در رأى 8 2)). 


اين روايت در صورتى كه از جهت سند صحيح و تمام باشدء ممكن است از آن استفاده نمود كه در صورت تحقق ديكر 
شرايط معتبره» سادات براى احراز مقام رهبرى بر ديكران رجحان دارند» و مؤيد مضمون اين روايت است ويؤكى طبيعى زنان 


سبده كه ذو شصتك سالكى نائسةه فى شوتد: 


جون جسم و عقل غالبا در قوت و ضعف هماهنكك و همسان يكديكرند. [يس جنين نتيجه كيرى كنيم كه قدرت ادارة شخص 
قرشى بيشتر از ديكران است و در نتيجه صلاحيت وى براى رهبرى بيشتر است]. مكر اينكه در ياسخ كفته شود [اولا اين بحث 
بايد در شرط قدرت و توانايى مطرح كردد, نه به صورت شرط مستقل. و ثانيا] اين روايت صرفا ارشادى است و در صدد بيان 
حكم وضعى ويا تكليفى نيست [در نتيجه از جهت شرعى رجحانى براى فرد قرشى در به عهده كرفتن مسئوليتها بر ديككران 
نبست] وايق لكنه ا ات شايان تأهل, 


شرط ينجم: عصمت (مصون بودن از كناه و خطا): 
نظر مرحوم علامه دربارةً شرط عصمت: 


علماى شيعة اماميه دربارة ضرورت عصمت امام سخنانى كفته و به دلايلى از آيات و روايات استناد نموده اند كه از باب 


نمونه» سخن مرحوم علامه را متذكر مى كرد يم: 


«شيعةٌ اماميه و اسماعيليه معتقدند كه امام واجب است معصوم باشدء اما ساير فرقه هاى مسلمانان با اين شرط مخالفند. براى 


اثبات آن دلايل جند كانه اى وجود دارد (27)). 


ونيز ايشان در كتاب 


تذكره مطالبى دارد كه خلاصة آنء اين جنين است: 


«در ديد كاه شيعةٌ اماميه واجب است امام معصوم باشدء جرا كه (اولا) وجوب ولايت و نياز به امامت بدان جهت است كه مردم 
در معرض خطا و اشتباه مى باشندء بر اين اساسء جايز نيست از امام نيز خطا سر بزند» جرا كه در آن صورت,. لازم مى آيد 


براى وى نيز امام ديكرى تعيين شود و بدين كونه تسلسل به 


(0). لا تعلموا قريشا و تعلموا منها و لا تتقدموا قريشا و لا تتأخروا عنها فان للقرشى قوه الرجلين. من غيرهمء يعنى فى الرأى./ 
المصنف /١١‏ 25؛ باب فضايل قريش» حديث 19891. 


(59). كشف المراد/ 7895 مقصد 0 مسأله .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١41‏ 
” 
وجود مى آيد [كه باطل است] يس واجب است امام معصوم باشد. إثانيا] طبق فرمودةٌ خداوند متعال: «أطيعُوا الله وَ أطيعُوا 


الاشوول راون الْأمر مِنْكم». اطاعت از دستورات امام بر ما واجب و لازم است و اككر امام معصوم نباشد, امكان دارد در 
مواردى به كار خطا و ناشايستى دستور دهدء يس اككر اطاعت از وى بر ما لازم و واجب باشد, امر به ضدين لازم مى آيد [امر 
به اطاعت از اولى الامر و امر به يرهيز از انجام كار خطا و ناشايست] و اين نيز محال است و نيز واجب است امام از جانب ييامبر 


(ص) يا از جانب كسى كه ولايت وى از جانب خدا و ييامبر تيت شده به امامت و رهبرى منصوب كردد. 


جرا كه عصمت امرى است مخفى كه جز خدا و رسولش كسى بر آن مطلع نيست و واكذاشتن تعيين امام معصوم به عهدة 


يطاق است كه امكان تعيين و تشخيص آن براى مردم ميسر نيست) (/537). 


در كلمات مرحوم علامه بر ضرورت عصمت امام به دو دليل استناد شده؛ آنكاه اعتبار آن شرط را دليل بر ضرورت تعيين امام 
بشمارد. 


إظاهرا منظور ايشان از مطرح كردن ضرورت عصمت براى امامت» در ارتباط دوازده امام (ع) مى باشد در مقابل كسانى كه 
يس از وفات ييامبر اكرم (ص) تعيين رهبرى را با بيعت و انتخاب عمومى مى ينداشتندء نه اينكه ايشان شرط عصمت را براى 


عموم فقها و رهبران در زمان غيبت نيز شرط دانسته باشند. | 
عصمت جيست و معصوم كيست؟ 


اما در تفسير معنى عصمت علماى اماميه سخنان بسيارى را بيان فرموده اند و در روايات نيز در تبيين و تفسير آن مطالبى آمده 


«معصوم كسى است كه به ريسمان محكم خدا جنكك افكنده و ريسمان خدا همان قرآن است كه با معصوم از يكديكر جدا 


نميكردند تا روز قيامت). )531/١«‏ 


ودر روايت ديكرى هشام بن حكم از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت 


(50). عن على بن الحسين (ع) قيل له يا بن رسول الله فما معنى المعصوم؟ فقال: هو المعتصم بحبل الله و حبل الله هو القرآن 
لا يفترقان الى يوم القيامه بحار الانوار 70/ *19» كتاب الامامه. باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع) حديث 8. 
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فرمود: 


«معصوم كسى است كه با كمكك و يارى خداوند از همه محرمات الهى يرهيز نمايدء خداوند تباركك و تعالى فرمود: وَ مَنْ 
يَعْتَصِمْ باللهِ فَقَدْ هُدِىَ إل صَِلَاطٍ مُستَقِيم- هر كس به (ريسمان) خدا جنكك افكند بى كمان به راه راست هدايت يافته است» 
((2). 


اما بحث از عصمت بيامبر اكرم (ص) و ائمه دوازده كانه- عليهم السلام- و نيز ييامبران و اوصياى آنان يكك بحث كلامى- 
اعتقادى است كه فعلا ما در صدد وارد شدن در آن نيستيم) امااز نظر اعتقادى ما شيعه اماميه به خاطر وجود اجماع و نيز 


روايات بسيار در اين مورد به عصمت آنان معتقديم كه اجمالا برخى از آنها را يادآور مى شويم: 
در برخى از روايات آمده است: 

«على م و ساير ييشوايان از نسل وى» معصوم اند) ١ة2).‏ 

واذز :اسه اى :د يكن از زوانات امذه: 

«دو نويسندة على (فرشتكان ثبت اعمال) بر وى كناهى كارن نكردند) .)60١‏ 

ودرروايات ديكرى به اين تعبير آمده: 

«امام از خانوادة ما نيست, مكر معصوم) .)8١١‏ 

در برخى ذيكر آملة: 

«كناهى براى بيامبران و اوصياى آنان نيستء زيرا آنان ياكك و معصوم هستند) «27). 


و روايات ديكرى نظير همين مضامين ”18 كه فعلا ماء در صدد بررسى اين كونه امور نيستيم. سخن و بحث ما اكنون اين است 


قائل شويمء تمام آنجه تا كنون در اثبات ولايت براى فقيه عادل در عصر غيبت كفته ايم نقض شده و فرو خواهد ريخت. 


(68). المعصوم هو الممتنع بالله من جميع محارم اللّه- و قد قال اللّه تبارك و تعالى: و من يعتصم 


الله فقد هدى الى صراط مستقيم. بحار 0؟/ 195. باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع) حديث 8. 
(68) على و الأثية من ولده معصوهوة: 

(50. كاتبا على (ع) لم يكتبا عليه ذنبا. 

.)0١(‏ الامام منا لا يكون الا معصوما 

(00). الانبياء و اوصياؤهم لا ذنوب لهم لانهم معصومونء مطهرون. 

(*8). بحار الانوار 78/ 191- ,1١١‏ باب لزوم عصمتهم و عصمه الامام (ع). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١89‏ 


از سوى ديكر براى بررسى اين شرطء طبعا نمى توان به اخبار و رواياتى كه بيش از اين در عصمت بيامبران و دوازده امام- 
عليهم السلام- كفتيم» به جهت خاص بودن آنها استناد نمود» بلكه در اين مقام بايد به رواياتى كه مقام عصمت را به طور 
مطلق براى امام ضرورى شمرده. و نيز رواياتى كه مقام امامت را صرفا يكك مقام شامخ الهى دانسته كه فقط با نص مشخص مى 
كرددء نه به وسيلةً اختيار و انتخاب, استناد نمود كه ذيلا نمونه هايى از آنها از نظر شما خواهد كذشت: 


روايات مورد استناد در عصمت رهبرى به نحو اطلاق: 


-١‏ روايت طولا-نى عبد العزيز بن مسلم كه مرحوم كلينى آن را در اصول كافى و صدوق در كتابهاى خويش و نيز تحف 
العقول و غيبت نعمانى و احتجاج و بحار الانوار با كمى اختلاف در بعضى الفاظ 03 نموده اند (65)» (كه در اينجا با توجه به 


اهميت آن به ذكر فرازهايى از آن مطابق با نقل اصول كافى مى يردازيم): 


ابو محمد قاسم بن علا- با حذف برخى از راويان حديث- از عبد العزيز بن مسلم روايت نموده كه كفت: به همراه حضرت 


رضا (ع) در روز جمعه به شهر «مروا وارد شديمء آنككاه به مسجد جامع شهر در آمديمء مردم با يكديكر بر 


سواقامت ورهبرئ اعتلاق داشته وذر ابن ثازه سكان سبارئ: نا تكد بكر رذ يدل ى كزدندة من خدمت نولاق خويش 
على بن موسى الرضا (ع) رسيده و اختلا.ف مردم در اين باره را خدمت ايشان معروض داشتم, ايشان تبسمى نموده؛ آنكاه 


فرمودندك: 


«اى عبد العزيز» مردم ناآ كاهند و با اظهار نظرهاى خويشء خود را فريب مى دهندء همانا خداوند عز و جل» هركز بيامبرش را 
قبض روح ننمود. مكر اينكه دين را بر وى كامل كردانيد ... و على (ع) را به عنوان محور و امام در ميان آنان بياى داشت و 
هركز آنجه را امت بدان محتاج بود فرومكذاشت مكر اينكه امر آن را براى آنان روشن نمود يس هر كه كمان كند خداوند 
عز وجل دين خود را ناقص كذاشته. بى كمان كتاب خدا را انكار نموده و آن كس كه كتاب خدا را انكار كندء 


(ع6). امالى شيخ صدوق/ 877- ,5٠0‏ مجلس 97 حديث .١‏ وواعيون اخبار الرضا 55-١‏ باب ٠‏ حديث ١ه‏ و كمال 
الدين/ 81/0- 88١‏ جزء 7. باب 88 حديث ١؛‏ و معانى الاخبار ٠١١-98‏ باب معنى الامام المبين» حديث "0 تحف العقول/ 
5187-6 و غيبت نعمانى -١54 -١58‏ جاب ديككر 715-118 باب 1 حديث 8. و الاحتجاج/ 70-77 جزء ” جاب ديكر 


/ 8لع- 7100 و بحار الانوار 0؟/ 178-١70‏ كتاب الامامه؛ باب جامع فى صفات الامام؛ حديث 6. 
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به وى كافر شده امسن 


اسرد شر دشان( دون تعن اله قذان اماعة وجا ركاه امام و منان ود واتنن توالتك نوسن اونا نك د اع تسدنا 
بامردم حو بدول نص ر و م دربمبال خود رامئ تواتئدك. تفهمنك و .ندال معر : 


بتوانند خودء امام خويش را اختيار و اتتخاب نمايند؟ 


همانا امامت قدرش والاتر و شأنش بزركتر و جايكاهش رفيع تر و كرانه هايش كسترده تر و زرفايش عميق تر از آن است كه 
مردم با خردهايشان به آن برسند و يا با آرائشان بدان دست يابند و يا با اختيار خود امامى را انتخاب نمايند ... 


همانا امر امامت در ميان آل على (ع) است تا روز قيامت» جرا كه يس از محمد (ص) هركز ييامبرى نخواهد آمد. يس اين 
نادانان از كجا و جككونه با اختيار و نظر خويش بر خود امام و رهبر مى كمارند؟! همانا امامتء مقام و منزلت انبيا و ميراث 
اوصياست,ء امامت خلافت خخدا در زمين» خلافت رسول خخدا (ص) بر مردم و مقام امير المؤمنين (ع) و ميراث حسن و حسين 
عليهما السلام استء امامت زمام دين» نظام مسلمين» صلاح دنيا و عزت مؤمنين است. 


امامت اساس اسلام رشديابنده و شاخه هاى دستورات سايه كستر آن است. 


با امام است كه نماز و زكات و روزه و حج و جهاد. تمامت يافته و مالياتها و صدقات جمع آورى شده و حدود و احكام خدا 
اجرا كشته و مرزها و كرانه ها بر دشمنان بسته مى كردد. امام است كه حلال خدا را حلال» حرام خدا را حرام و حدود خدا را 
اقامه و دين خدا را ياسدارى نموده و مردم رابا حكمت و اندرزهاى نيكو و دليلهاى رسا به راه يروردكار فرا مى خواند, امام 


جونان خورشيد تابنده اى است كه با نور خويش عالم را درخشان مى كند ... 


امام» امين خدا در ميان خلق» حجت خدا در بين بندكان و خليفة خدا در شهرها و كشورهاست و مردم را به دين خدا دعوت و 


ازحريم خحدا حراست و حفاظت مى نمايد. امام از كناهان ياككء از عيوب مبراء در آكاهى و علم ويزه» در بردبارى و حلم 


مشهورء رشتهُ اتصال دين» عزت مسلمين» خشم كيرنده بر منافقين و نابود كنندة كافرين است. 


امام» يكانة روزكار خويش است كه هيج كس همبايه و هيج دانشمندى معادل او نيست» جانشينى براى وى يافت نككشته و 
مشابهى براى وى نيست» تمام فضايل و نيكيها براى اوست بدون اينكه آنها را طلب نموده ويا كسب كرده باشدء بلكه از 


جانب خداوند كريم بخشنده بدين ويكيها اختصاص يافته است» يس 
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كدامين شخص است كه به حد شناسايى امام رسيده وو يا بتواند اورا اختيار و انتخاب نمايد؟ ... در امر امامت» اختيار كجاست 
و خردها كجايند و نمونةً امام كجا يافت مى كردند؟! آيا كمان مى كنيد كه اين (امر امامت) در غير خانوادة ييامبر خدا محمد 


(ص) يافت مى كردد؟ به خدا سوكند نفسهايشان بدانان دروغ كفته و باطلها بر آنان جيره شه .. 


ل ل ل ا ل 
لو 

آنان را ندا داده و مى فرمايد: و رَبك يلق إلا يشاك و ييار للا كان لهم الخيرة تيان الله وَ لزلا عي + بش رٍكونَ «0ه- 

بروزد كار تو اتجهدرا بشؤاهد افريده و.مى كزبيك براق اناق اخعيان و كريتشى نسث منزه است دا وايزتراست از انحه 


شرك مى ورزند). 


يكونَ لَهُمُ اده هُ من نْ أَمْرهِمْ «0- هيج 


زن و مرد مؤمنى را نرسد هنككامى كه خدا و رسولش امرى را تعيين» ويا بدان حكم نمودند براى آنان اختيارى در كارهايشان 


ا 


يس حككونه مى توانند آنان» خود امام خويش را اختيار نموده و بركزينند» و حال آنكه امام عالمى است كه جيزى بروى 
يوشيده نيستء ياسدارى است كه از انجام وظايف خود كوتاهى نمى كند» معدن قداست و ياكى و رياضت و يارسايى و علم 
و عبادت است. به دعوت بيامبر خدا و نسل ياكك بتول ويزكى يافته» در نسبش هيج سخن و در حسبش هيج برابرى ثى نيست» 
خاستكاهش از قريش» تبار و شجره اش از هاشم؛ عترتش از ييامبر و اعمالش مورد رضاى خداوند تبارك و تعالى است» شرف 
شرافتمندان و شاخه اى از عبد مناف استء علمش فزاينده»» حلمش كاملء» در امامت كاردان و قوىء به سياست آكاه» واجب 


الاطاعه» قائم به امر خداوند عز و جل» نصيحت كر بند كان خدا و حافظ دين خداست. 


و آنككاه كه خداوند عز و جلء بنده اى را بر انجام كارهاى ساير بندكانش انتخاب مى كندء براى انجام وظايف سينه اش را 


فراخ» جشمه هاى حكمت را از قلبش جارىء و به وى علم و آكاهى الهام مى دارد آنككّاه وى در جواب در نمانده» 


(0©). قصص /)١١(‏ /5. 
(08). احزاب (790)/ 8”8. 
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وازراه درست و صواب به راه حيرت و سركردانى كشيده نخواهد شدء يس وى در اين هنكام معصوم و مورد تأييد و حمايت 
الهى و محفوظ از لغزش و خطاست و بدين كونه خداوند به وى مقامى ممتاز بخشيده تا حجتى باشد بر بند كان و شاهدى بر 


مخلوقات, و اين فضل خداست به هر 


كه خواهد عطا نمايد كه وى داراى فضلى بزركك و بى منتهاست. 


يس آيا آنان [مردمى كه دربارة امامت سخن مى كويند] مى توانند به جنين امامى دست يافته و آن را برك زينند ويا آنكه را 


بركزيده اند اين صفات و ويذكيها را داراست كه از وى اطاعت و ييروى نمايند؟ «/1ه) ...» 


(80). ابو محمد القاسم بن العلا- رفعه- عن عبد العزيز بن مسلم قال: كنا مع الرضا (ع) بمرو فاجتمعنا فى الجامع يوم الجمعه فى 
بدء مقدمنا فاداروا امر الامامه و ذكروا اكثره الاختلاف فيها فدخلت على سيدى (ع) فاعلمته خوض الناس فيه فتبسم (ع) ثم قال: 
ياعبد العزيزه جهل القوم و خمدعوا عن آرائهم. ان الله- عزّ و جل- لم يقبض نبيه حتى اكمل به الدين ... و اقام لهم عليا (ع) 
علما و اماما و ما تركك لهم شيئا يحتاج اليه الامه الا نبيه فمن زعم ان اللّه- عز و جل- لم يكمل دينه فد رد كتاب الله و من رد 
كتاب الله فهو كافر به. هل يعرفون قدر الامامه و محلها من الامه فيجوز فيها اختيارهم؟! ان الامامه اجل قدرا و اعظم شأنا و اعلا 
مكانا و امنع جانبا و ابعد غورا من ان يبلغها الناس بعقولهم او ينالوا بآرائهم او يقيموا اماما باختيارهم ... فهى فى ولد على (ع) 
خاصه الى يوم القيامه» اذ لا بنى بعد خلاافه رسول الله (ص) و مقام امير المؤمنين (ع) و ميراث الحسن و الحسين- عليهما 
السلام- ان الا-مه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا وعز المؤمنين» ان الامامه اس الاسلام النامى و فرعه السامى» 
بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و 


الله و يقيم حدود الله و يذب عن دين الله و يدعو الى سبيل ربه بالحكمه و الموعظه الحسنه و الحجه البالغه. 


الامام كالشمس الطالعه المجلله بنورها للعالم ... الامام امين اللّه فى خلقه و حجته على عباده و خليفته فى بلاده و الداعى الى الله 
و الذاب عن حرم الله. الامام المطهر من الذنوب و المبرّأ عن العيوب, المخصوص بالعلم» الموسوم بالحلم. نظام الدين وعز 
واس لات و ل ا ات ل لام ا 
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فاين الاختيار من هذا واب ين العقول من هذا؟ واين يوجد مثل هذا؟ أ تظنون ان ذلكك يوجد فى غير آل الرسول محمد (ص) 
كذبتهم و الله انفسهم و منتهم الاباطيل . 


1 لم 
ا ل ا ل ل :و رَبك يَحْيٌ ا يشاء وَيَختارٌ نا كان نَ لَهُمُ 


لا لا 
الْخيرهُ م لكان الله وَ تال عَمَا يش رِكونَ؛ و قال عز و جل: ونا كان لِمؤْمِن وَ لا مُؤْمَِ إذا قَضَى الله وَ وَسُولَهُ أفراً أن يون لَهُم 
الْخيرهُ مِنْ أَمْرهِعْ ... فكيف لهم باختيار الامام؟ و الامام عالم لا يجهل و راع لا ينكل معدن القدس و الطهاره و النسكك و الزهاده 


و العلم و العباده» مخصوص بدعوه الرسول و نسل المطهره المبتول لا مغمز فيه فى نسبء لا يداينه ذو حسبء فالبيت من قريش 
و الذروه من هاشم و العتره من الرسول و الرضا من الله - 


"- در خبر سليمان بن مهران از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«ده خصلت از وي كيهاى امام است: معصوم بودنء تعيين شدن وى (توسط ييامبر و يا امامان قبلى) 1 كاهترين و نيز باتقواترين 
مردم در راه خدا بودن داناترين مردم به كتاب خداوند بودن» واينكه داراى وصيتى ظاهر و آشكار باشد و اينكه معجزه و 


برهان روشنى به همراه داشته باشد و ... «/8»» 
'- در خبر عياشى از ابى عمرو زبيرى از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«همانا از جمله ويد كيهايى كه شخص با دارا بودن آنها مستحق امامت مى كردد. ياكك كردن و ياكك بودن از كناهان بز ركّى 
است كه انسان را به آتش مى افكندء آنككاه برخوردارى از دانشى است كه به تمام آنجه امت از حلال و حرام بدان نيازمند 
استء» يرتو افكند و نيز 1 كاهى داشتن به كتاب الهى ... «09)). 


؟- واز تفسير نعمانى از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«امامى كه شايستة امامت است براى وى علامتهايى است: يكى اينكه بداند از كناهان» جه كوجكك و جه بزركك معصوم استء 
ديكر اينكه در فتوى لغزش نداشته و در جواب به خطا نرود و سهو و فراموشى به وى دست ندهد واينككه به جيزى از امور دنيا 


خود را سر كرم نسازد) .)3١١‏ 


- عز و جل- شرف الاشراف و الفرع من عبد مناف» نامى 


العلم كامل الحلم مضطع بالامامه عالم بالسياسه مفروض الطاعه قائم بامر الله- عز و جل- ناصح لعباد الله حافظ لدين الله ... و 
ان العبد اذا اختاره الله- عز و جل - لامور عباده شرح صدره لذلكك و اودع قلبه ينابيع الحكمه و الهمه العلم الهاما فلم يعى بعده 
بجواب و لا يحير فيه عن الصواب. فهو معصوم مؤيد موفق مسدد قد امن من الخطايا و الزلل و العثار» يخصه الله بذلكك ليكون 
حجته على عباده و شاهده على خلقه و ذلكك فضل الله يؤتيه من يشاء و الله ذو الفضل العظيم؛ فهل يقدرون على مثل هذا 
فيختارونه او يكون مختارهم بهذه الصفه فيقدمونه؟ (كافى »2198/١‏ كتاب الحيجه باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته» 


.)١ حديث‎ 


(/8). عشر خصال من صفات الامام: العصمه؛ و النصوص.ء و ان يكون اعلم الناس و اتقاهم لله و اعلمهم بكتاب الله و ان يكون 
صاحب الوصيه الظاهره. و يكون له المعجزه و الدليل 2 (بحار الانوار لحية ردت كنات الامامه» باب جامع فى صفات الامام, 


حديث ١؟١1).‏ 


(09). ان مما استحقت به الامامه التطهير و الطهاره من الذنوب و المعاصى الموبقه التى توجب النار» ثم العلم المنور بجميع ما 
يحتاج اليه الامه من حلالها و حرامهاء و العلم بكتابها (بحار 78/ 159. باب جامع فى صفات الامام» حديث 75). 


(20). و الامام المستحق للامامه له علامات. فمنها ان يعلم انه معصوم من الذنوب كلها صغيرها و كبيرها لا يزل فى فى الفتيا و لا 
يخطئ فى الجواب و لا يسهو ولا ينسى ولا يلهو بشىء من امر الدنيا. (بحار 8؟/ 185. باب جامع فى صفات الامام» حديث 
34 


مبانى 


ه- در خبر سليم بن قيس آمده است كه كفت: از امير المؤمنين (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«اطاعت تنها از آن خداوند عز و جل و ييامبر وى و اولى الامر است و به اطاعت اولى الامر دستور داده شده بدان جهت كه 


آنان معصوم بوده و از كناه مبرا هستند و هركز به معصيت خداوند فرمان نمى دهند) .2١١‏ 
#- و در عيون اخبار الرضاء ضمن نامه اى كه حضرت امام رضا (ع) به مأمون نوشته آمده است: 


«هركز خداوند ييروى از كسى كه مى داند فريبكار است و مردم را به كمراهى و ضلالت مى كشاند را واجب نكرده است 
قفن 

5 
/ 
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اد و در خبر خصال (از مفضل بن عمر) از امام صادق (ع) آمده كه آن حضرت دربارة كفتار خداوند سبحان "لا يال عَهْيِى 


الظَالِمِينَ 737 »» فرمود: 


«مراد از آيهُ شريفه اين است كه رهبرى براى كسى كه بت و يا مجسمه اى را يرستيده و يا براى يكك لحظه به خداوند شركك 


ورزيده» ولو يس از آن اسلام آورده باشد» روا و شايسته نيسث.) 


ظلم: قرار كرفتن هر جيز در غير جاى خودش است و شركك بزركترين ظلم استء خداوند عز و جل فرمود: «إِنَ الشوكك لظلمٌ 
عَظِيمٌ «2» و نيز امامت شايسته نيست براى كسى كه كناهى از كناهان- جه كوجكك و جه بزركك- مرتكب شده باشد و لو 
اينكه يس از آن توبه كرده باشد. و نيز نمى تواند اقامة حدّ كند كسى كه به كردن وى حدى استء يس در اين صورت امام 


الزاما بايد معصوم باشد و عصمت وى شناخته نمى كردد مككر با تصريح از جانب خداوند عز و جل كه 


توسط باميرشن يباك ثمودة اسة: حرا كه عصمت هماندد سيافى و سفيدى (رتكك بوست) ست كه دو ظاهر خلقت اتسان 
آشكار باشد, بلكه ينهان است و جز با 


(21). انما الطاعه لله- عز و جل- و لرسوله و لولاه الا-مرء وانما امر بطاعه اولى الا-مر لا-نهم معصومون مطهرون لا يأمرون 


بمعصيه. (بحار 0؟/ 0٠٠١‏ باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع) حديث .)١١‏ 


(65). لا يفرض الله- تعالى- طاعه من يعلم انه يضلهم و يغويهم ... (بحارء 50؟/ 2.1949 باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع). 


حديث 4) 
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(ع28). لقمان (1)/ ١‏ 
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بيان خداوند علام الغيوب آشكار نمى كردد. «هع») 


صادق (ع) ذكر نموده» مده است و ظاهرا قسمتهاى عمده اى از آخر آن جزء روايت نيستء بلكه توضيحاتى از خود مرحوم 
صدوق استء, جنانجه در حاشيةٌ خصال نيز همين احتمال ذكر كرديده «28 و آنجه مااينجا آورديم از همين قسمت روايت 


بود» مراجعه شود. 
عدم تنافى روايات عصمت با تشكيل حكومت اسلامى در عصر غييت: 


و اما در ارتباط با ساير روايات فوق (كه بر لزوم عصمت امام به صورت مطلق تصريح داشت) خلاصة كلام در آن؛ اين است 
كه: 


لفظ امام جنانجه بيش از اين كفته شدء كويا از لفظ «امام) با فتح همزه به معنى جلو و جلودار كرفته شده و امام در حقيقت يا 


كناه معصوم باشدء تا خداوند متعال 


اطاعت وى را به صورت مطلق بر مردم واجب و لازم نموده باشد» و از آن جهت كه بر عصمت و ساير فضايل درونى غالبا 
كسى جز خداوند متعال يا ييامبرش به وسيلة وحى مطلع نيست, يس امام جز از جانب خداوند متعال و يا بيان و نص وى نمى 
تواند منصوب كردد و آن كس كه براى امامت از جانب خداوند متعال بدون واسطه منصوب مى شود» كسى به جز معصوم 


نمى تواند باشد. و مراد از رواياتى كه ذكر كرديد» بخصوص روايت طولانى عبد العزيز بن مسلمء بيان همين مفهوم و معناست. 


اما در اينجا بايد نكته اى را در نظر داشت و آن اينكه: اصول وظايف امام و تكليفهاى عمده اى كه از جانب خداوند متعال به 


عهده وى كذاشته شده سه كونه اسة: 


الف- بيان احكام الهى و حفظ آنها از بدعتها و اوهام. 


(20). عنى به ان الامامه لا تصلح لمن قد عبد صنما او وثنا او اشركك بالله طرفه عين و ان اسلم بعد ذلك. و الظلم وضع الشىء 
فى غير موضعه. و اعظم الظلم الشركك. قال الله عز و جل: ان الشرك لظلم عظيم. و كذلكك لا تصلح الامامه لمن قد ارتكب من 
المحارم شيئا صغيرا كان او كبيرا وان تاب منه بعد ذلك. و كذلك لا يقيم الحد من فى جنبه حد فاذا لا يكون الامام الا 
معصوما و لا تعلم عصمته الا بنص اللّه- عز و جل- عليه على لسان نبيه (ص) لان العصمه ليست فى ظاهر الخلقه فترى كالسواد 


و البياض و ما اشبه ذلكك و هى مغيبه لا تعرف الا بتعريف علام الغيوب- عز و جل. (بحار 2194/10 باب عصمتهم 


و لزوم عصمه الامام؛ از خصالء حديث .22١‏ 

(ع2)- خصال/ 7":086. 
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ب- حفظ نظام مسلمانان بر اساس اسلام و اجراى احكام وقوانين الهى در جامعه. 
ج- ادارة امر قضاوت و حل اختلافات مردم. 


دربارة وظيفة اول در روايت عبد العزيز آمده بود: امام حلال خدا را حلال و حرام خدا را حرام مى كند و به وظيفة دوم اشاره 
داشت اين جمله: حفظ نظام مسلمانان ... و ياسدارى از مرزها و اطراف. و به وظيفة سوم در روايت سليمان بن خالد از امام 
صادق (ع) اشاره شده كه فرمود: از حكومت بيرهيزيد زيرا حكومت مخصوص امامى است كه به قضاوت آ كاه و بين 
معلمانا م عاة ناهد ما فد امير برا رضي نافدر الا 


يس اين سه وظيفه از شئون امام استء و اولا-و بالذات امام مرجع انجام آنهاست. اما ملاحظه مى فرماييد كه هر يكك از اين 
شئون سه كانه دايرة آن به تمام شهرها و سرزمينهاى اسلامى كسترده است و هر اندازه محدودةٌ كشور و حكومت اسلامى 
كسترده كردد محدودةٌ امر قضاوت و فتوى وادارة امور نيز كسترده مى شود. و انجام همه اين امور مستقيما در عصر حضور و 
ظهور امام معصوم نيز براى شخص امام امكان يذير نيست»ء از طرف ديكر التزام به تعطيل آن هم محال و غلط است. يس الزاما 
اجرا و انجام آنها از طرف امام معصوم به افراد و مؤسسه و تشكيلات خاصى (كه معصوم هم نيستند) ارجاع داده مى شود. [و 
اين واككذارى نيز منافاتى با امامت امام معصوم ندارد. انجام اين تكاليف اولا و بالذات به عهدة امام معصوم كذاشته شده ودر 


مرتبة دوم و با واسطه 


به عهدة نواب صالح عادل]. از سوى ديككر روايتهاى بسيار زيادى به واكذار كردن مسئوليت صدور فتوا از جانب ائمه 


معصومين (ع) به اشخاصى نظير ابان بن تغلب» زكريا بن آدمء العمرى و فرزندش و ديكر فقهاى اصحاب وارده شده است. 


ونيز امر قضاوت به آنان واككذار كرديده؛ جنانجه مقبولة عمر بن حنظله و غير آن بر اين معنى دلالت داشتء و بلكه امور 
سياسى و همه شئون و لوازم آن نيز اينكونه است. از باب مثال» مالكك اشتر از جانب امير المؤمنين (ع) به حاكميت مصر 
منصوب مى كردد و امام (ع) وى را مأمور مى كند كه هر كار را به اهلش از كاركزاران و قضاوت و ... واككذار كندء با اينكه 


مالكك اشتر و ديكر اصحابء معصوم نبوده اند. 


يس بر اين اساس جه مانعى دارد كه در عصر غيبت اين وظايف سه كانه امام به فقهاى عادل تفويض شود. و با اينكه اصحاب 


در جواز تصدى منصب فتوا و قضاوت در عصر غيبت از 


(20). اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لبنى (كنبى) او وصى نبى. 
(وسائل 8١//ء‏ باب ”از ابواب صفات قاضى» حديث ") 
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جانب فقها مخالفتى ننموده اند و بلكه با وجود اينكه اينان معصوم نبوده و احتمال خطا در قضاوت و عملشان مى رفته است» 


انجام جنين امورى را براى آنان واجب شمرهده اند. يس حكونه همين معنى را در حفظ نظام اسلام و سياست ملترم نككرديده 
اند؟ [يا اينكه در روايات به لزوم حكومت وادارة امور مسلمانان تأكيد بيشترى شده اسث ]. 


خوانده شد] فرمود: 


«أمام همانا زمام دين» نظام مسلمين» صلاح دنيا و عزت مؤمنين استء» امامت اساس اسلام رشد با بنده و شاخه هاى قوانين سابه 
كستر آن است. با امام است كه نماز و زكات و روزه و حج و جهاد تمامت يافته و مالياتها و صدقات جمع آورى شده و حدود 
و احكام اجرا كشته و مرزها و كرانه ها از دشمنان حراست و حفاظت مى كردد) «20. 


حال با توجه به اين كونه روايات [كه براى امامت تا اين اندازه اهميت قائل است] آيا مى توان به اين معنى ملتزم كرديد كه در 
عصر غيبت» همه اين امور تعطيل شده و خداوند سبحان از نظام يافتن جامعة اسلامى و اصلاح دنيا وعزت مؤمنين و اقامة 
فرايض و حراست از مرزها و كرانه هاى اسلامى صرفا به خاطر غيبت امام معصوم (ع) دست برداشته است؟! آيا عقل و شرع به 
ما اجازه مى دهد كه در زمان طولانى غيبت» مسلمانان را بى سريرست و بى يناه تحت سيطرةُ دست نشاند كان كفر و فساد و 
صهيونيستهاى طغيانكر رها كرده و به عذر انتظار فرج و تشكيل دولت حضرت مهدى (عجل الله فرجه) و آمدن امام معصوم, 


اقدامى در جهت رهايى آنان و تشكيل حكومت اسلامى نكنيم؟! 

آيا اين فرمايش حضرت على (ع) نيست كه مى فرمايد: 

«خداوند از دانايان بيمان كرفته كه به شكم باركى ظالم و كرسنكى مظلوم تن در ندهند و ساكت ننشينند «128). 

آيا اين فرمايش امام موسى بن جعفر (ع) نيست كه به على بن يقطين كه در آن زمان وزير هارون الرشيد بود» مى فرمايد: 


«همانا براى خداوند در كنار سلطان» دوستانى است كه به وسيلةٌ آنان از دوستانش دفاع مى كند .)087١١‏ 


١98/١ كافى‎ .)28( 


(69). اخذ اللّه على 


العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم. (نهج البلاغه خطبة *؛ فيض/ 27 لح/ .)2١‏ 
(. ان لله- تعالى- مع السلطان اولياء يدفع بهم عن اوليائه. (وسائل .14/1١7‏ باب 528 از ابواب ما يكتسب به حديث .)١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١28‏ 


ودر جاى ديكرء على بن ب بقطين براى درد دل و كسب اجازه به امام مى نويسد: «قلب من از كار در كنار سلطان كرفته» فدايت 
شوم اككر اجازه فرماييد از كنار او فرار كنم). 


حضرت در جواب وى مى نويسكد: 
«نه هر كز به تو اجازة خروح از دستكاه آنان را نم دهوء فقط تقواى اله داشته باش ).03/١١‏ 
هن حر نه ابو اججارة حرو ج21 ز! مى دهم تقواى عه 


«هر كس كارى از كارهاى مردم را به عهده بككيرد» آنككاه به عدالت رفتار نموده و درب [منزل و محل كار] خود را باز كند و 
برده ها را كنار زند و به امور مردم رسيدكى كند بر خداوند فرض است كه در روز قيامت وى را از ترس ايمنى بخشيده واو 


رادر بهشت خويش جاى دهد (03777)). 


حال [با توجه به وجود اينككونه روايات] بايد كفت آيا اكر كسانى همانند على بن يقطين كه عامل امام در دستككاه خلافت 
بودند امكان مى يافتند كه حكومت ستمكرى همانند هارون را سرنكون كرده و خود براى كسترش عدل و دفاع از اولياى خدا 
[و اجراى نظرات امام معصوم] به جاى آن بنشينند» آيا باز جون كه معصوم نبودند» حركتشان صحيح نبود» و بايد تحت سيطرة 
ستمكران و مفسدانى امثال هارون مى ماندند» تا به صورت ينهانى و در تقيه فقط از برخى اولياء الله دفاع 


كنند؟! [آيا در زمان غيبت جون امام معصوم حضور ندارد نبايد حكومت اسلامى تشكيل داد؟!] من كمان نمى كنم كسى به 
جنين معنايى ملتزم كردد. 


خلاصة كلام و نتيجه: 
[آنجه ييرامون اين شرط تاكنون كفته شد را مى توان جنين خلاصه نموده و نتيجه كيرى كرد:] 


با وجود امام معصوم و در صورت امكان دسترسى به وىء به طور قطع براى ديككران جامة خلا-فت به تن كردنء و خود را 


حاكم مسلمانان دانستن» جايز نيست,ء و رواياتى كه بيش از اين خوانده شد را به همين صورت مسأله بايد حمل نمود. 


(1/). لا آذن لكك بالخروج من عملهم و اتق اللّه. (وسائل 0187/17 باب 58 از ابواب ما يكتسب به حديث 18). 


(00. من تولى امرا من امور الناس فعدل و فتح بابه و رفع ستره و نظر فى امور الناس كان حقا على الله ان يؤمن روعته يوم 
القيامه و يدخله الجنه. (وسائل »15١ /١١‏ باب 6#؛ از ابواب ما يكتسب بهء حديث 77. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١2‏ 


عصير غنيك اشكوثة است- واجب است كه فقهاى عادل كاردان قوى» در حد كفايت خود به نيابت از امام زمان (عجل الله 
فرجه) مسئوليت ادارة حكومت اسلامى را به عهده بككيرند» جرا كه خداوند تبارك و تعالى به تعطيل هيج يكك از وظايف 


ناتوان از تصرف در اموال خويش و ساير امور حسبيه جزئى» كه شارع مقدس به مهمل ماندن آنها راضى نيستء به مراتب 


اهميت آن بيشتر است. با اينكه فقها در آن مورد فرموده اند در اينككونه امورء ولى فقيه لازم است انجام آن را به عهده بكيرد و 
اكر ولى فقيه نبود» عدول مؤمنين و حتى در صورت نبودن مؤمن عادل» شخص فاسق نيز موظف است به انجام آن همت 
كمارد و براين اساس است كه ملا-حظه مى فرماييد كه حكم همواره ثابت است و به ترتيب مراتب بايد انجام يذيرد» و بر 


همين رعايت مراتبء اشعار داشت خبر سليم بن قيس از امير المؤمنين (ع) كه فرازهايى از آن اينكونه بود: 


«آنجه به عنوان حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمانان يس از آنكه امامشان مرد يا كشته شد واجب است ... اين است كه هيج 
عملى انجام ندهند و كار جديدى را بنياد ننهند و دست به كارى نبرده و يا جلو نككذارند و هيج جيزى را شروع نكنند» مكر 
اينكه بيش از آن براى خود ييشوايى با عفتء دانشمندء يارساء كاه به قضاوت و سنت كه كار آنان را سر و سامان دهدء 
انتخاب كنند ... و نخستين جيزى كه بايد انجام دهند اين است كه ييشوايى كه كار آنان را سر و سامان دهد اختيار كنند و از 
وى اطاعت و ييروى نمايندء اكر اختيار و انتخاب با آنان است [و امامى براى مردم معين نشده است|] و اككر انتخاب با خحداوند 
تبارك و تعالى و بيامبرش مى باشد [يعنى امام معين شده باشد] كه خداوند آنان را از اختيار و اظهار نظر در اين مسأله كفايت 


نموده است) .)/1١‏ 


از اين روايت استفاده مى كردد كه امام معصومى كه از جانب خداوند مشخص شده بر ديكران مقدم 


استء اما در صورت عدم دسترسى به امام معصوم به هر دليلى كه باشدء امامت و احكام آن معطل نمى ماند و امور و كيان 
مسلمانان به كفار و صهيونيستها و طاغوتهاى تجاوزكر واكذار نمى كردد. بلكه نوبت به امام منتخب از سوى امت مى رسد و 


واجب است طبق شرايطى كه مشخص شده. وى را اختيار و انتخاب كنند. و اين نكته اى است شايان توجه. 


(07). كتاب سليم بن قيس/ 187. 
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اكر كفته شود: در عصر امام معصوم اشتباهات و خطاهاى كاركزاران و قضات يس از كشف خلاف توسط امام معصوم جبران 
مى كردد (اما در زمان غيبت جنين نيست) و شايد اين تفاوتى باشد بين ائمه معصومين (ع) و فقيه در عصر غيبت. 
در جواب بايد كفت: خطا و اشتباهات ولى فقيه و كاركزاران وى نيز يس از كشف خلافء جبران مى كردد» جرا كه فرض بر 


عدالت و حسن ولايت ولى فقيه است. 


در هر صورت رواياتى كه دلالت بر لزوم عصمت امام داشتء به آنجه دربارة ولايت فقيه عادل در عصر غيبت كفتيم» خدشه و 
ضربه اى وارد نمى كند و بلكه در حقيقت ولى فقيه در عصر غيبت نايب امام غايب معصوم (عج) استء اككر جه اتتخاب 
شخض او بهااقنت :وا كذاو:شده باشد, نظير مالكك اشثر كه تاس امير المؤمنينه (ع) بوده ودر محدودة حكومتى وى اطاعت ازاو 


واجب و لازم مى بود. 


مشخص شده است,ء مى باشد إنه براى ساير ييشوايان در عصر غيبت |. 


بر نو باد به تدبير 


وانديشه يبرامون آنجه دراين مختصر به عنوان دليل بر تداوم امامت به معنى اعم و عدم جواز تعطيل آن در هيج يكك از 
اعصارء ذكر كرديد. 


[در بخش آيندة كتاب به صورت مفصلتر در اين باره بحث خواهد شد|]. 
شرط ششم: منصوصيت (تعيين امام قوسط شارع مقدس): 
اشاره 


[شرط ديكرى كه براى امامت و رهبرى ذكر كرديده «منصوصيت» يا معرفى شدن از جانب خداوند تباركك و تعالى و ييامبر 
اكرم (ص) است كه] بر لزوم و ضرورت آن كلمات علماى ما- شيعه اماميه- و نيز برخى روايات دلالت دارد كه اجمالا به 


درج آنها مى يردازيم: 

كلمات علما بيرامون شرط منصوصيت: 

مرحوم محقق طوسى در تجريد يس از ذكر شرط عصمت در امامت مى فرمايند: 

«مقتضاى عصمت آن است كه نص صريح و يا سيره اى بر امامت وى (امام معصوم) كواهى دهدا. 
مرحوم علامة حلى در شرح كتاب فوق- شرح تجريد- مى فرمايد: 

«اشيعة اماميه معتقد است «امام) بايد بر اساس كفتار خدا و نص به امامت 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١7١‏ 


منصوب شده باشدء عباسيه مى كويند: «راه تعيين امام به دو صورت استء يكى تعيين از جانب خداوند و ديكرى از طريق 
ارث (از يدر به فرزند- موروثى). زيديه مى كويند: امام يا به وسيلة معرفى و تعيين از جانب خداوند امامت مى يابد و يا به 
وسيلة (لياقت نشان دادن و) دعوت كردن از مردم به اطاعت از خويشء ساير مسلمانان نيز تعيين امام را به وسيل نص ييامبر و يا 
انتتخاب و اختيار افراد خبره (اهل حل و عقد) مى دانند اما آنجه ما اماميه بدان معتقديم را به دو صورت مى توان مدلل و 


مترهن دموذ: 


-١‏ بيش از اين كفتيم كه امام واجب است معصوم باشد و عصمت امرى است مخفى كه جز خداوند تبارك و تعالى كسى به 
آن آكاه نيستء يس تعيين امام الزاما بايد توسط خداوند انجام يذيرد» جرا كه تنها اوست كه به وجود شرط (ملكه عصمت) 


در افراد آ كاه است. 


"- ييامبر اكرم (ص) نسبت به مردم از 


يدر مهربان تر بودء او بود كه تمام نيازهاى مردم را به آنان بازمى كفت و در طول حيات خويش حتى اعمال مستحبى را نيز به 
مردم كوشزد نمود وهم او- عليه و على آله السلام- بود كه براى مسافرتهاى يكى دو روز خود فردى را به عنوان جانشين در 
مدينه معين و معرفى فرمود» حال جككونه مى توان تصور نمود كه وى در مسئله اى كه از مهمترين و بزركترين و برترين مسائل 
جامعه است و مردم به ابراز آن شديدا نيازمند بودند» از تعيين شخصى كه يس از وى تداوم كارهاى آن حضرت را به عهده 
كيرة ساكة اشن واعتلافت ودولا د وق اعفد كز تشنه شد ة! 


يس با توجه به سيرةٌ بيامبر (ص) بر وى واجب و لازم بوده كه براى يس از خويشء امام و رهبرى مشخص و به مردم معرفى 


نموده باشد. اين يكك برهان «لمى «075)» است كه از علت شىء بر ضرورت وجود آن بى خواهيم برد.) )/6١‏ 
و نيز هم ايشان [مرحوم علامه] در تذكره مى فرمايند: 


«اينكه وى [امام] از جانب خدا و يا بيامبر (ص) و يا كسى كه امامت وى از 


(7). برهان «لم) در مقابل برهان «ان» است, برهان «ان» از معلول به علت يى بردن و يرهان «لم» بر عكس از علت به معلول 
رسيدن است. و در اين مورد از ضرورت امامت براى اجتماع مسلمين و از سيرةٌ ييامبر اكرم (ص) به اين نتيجه مى رسيم كه آن 
حضرت در زمان حيات خويش براى امامت جامعه و ادامة راه وادارةُ امور مسلمانان يس از خود خليفه و جانشينى معين 


فرموده است. (مقرر). 


(0. شرح تجريدء كشف المراد/ 2188 


مقصد 6 مسأله ع 
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جانب خدا و ييامبر (ص) ثابت شده به مردم معرفى كردد» جرا كه عصمت از امور مخفى است كه براى مردم امكان وقوف به 
آن نيست واكر امام به وسيل نص و روايت مشخص نكردد» تكليف ما لا يطاق [يعنى تكليف به جيز غير مقدور و خارج از 


طاقت انسان] بر مردم لازم مى آيد [كه جايز نيست (0372].) 

روايات مورد استناد در اين شرط: 

اشاره 

[از جمله رواياتى كه مى توان دربارة اين شرط به آن استناد نمود روايات زير است: 
-١‏ روايت طولانى عبد العزيز بن مسلم از امام رضا (ع) 


كه در شرط عصمت قسمتهايى از آن را درج كرديم. در قسمتى از آن آمده است: 


ذاش دين أن كين كه كبان كن عدا وقد هر وجل درن خودارا تاق كذاردف يكنان كنات خندا زا الكان تموكةو 
آن كس كه كناب خمذا را انكار كندء به وئ كافر كشتهء آيا آنان قدر امامت و جايكاه آن زادن ميان امت مى دانتد تا جايز 


باشد خود امام را انتخاب كنند. 


همانا امامت قدرش والاترء شأنش بز ركترء جايكاهش بلندتر» كرانه هايش كسترده تر و زرفايش عميق تر از آن است كه مردم 
باغقلهاشان نذان دست اهدو يا با آراء خود يه آن برست و بايا اخثبار خوة امافى العحات كتد: امامت را عداوتك يسن از 
نبوت به حضرت ابراهيم (ع) ارزانى داشت ... واين امامت بعد از ييامبر اسلام فقط در اولاد على (ع) است تا روز قيامتء زيرا 
بعد از حضرت محمد (ص) ييامبرى نخواهد آمد. يس حككونه اين ناآ كاهان مى توانند خودشان امام را انتخاب نمايند؟ ... امام 
يكَانهُ زمانة خويش است كه احدى همطراز او نيستء در علم كسى مثل او نيست» كسى مثل او يا بدل او نتوان يافت» او بدون 
طلب و تحصيل از ناحيةً خداوند وهاب مخصوص به فضل و برترى خاصى است. يس كيست كه به كنه او يى ببرد و بتواند 


جنين كسى را تشخيص داده و 


انتتخاب نمايد؟ 5 


و حككونه مى توان امام را بدون معرفى از جانب خدا توصيف نمود و به كنه او بى برد يا ديكرى را به جاى او كمارد وازاو 


بى نياز شد. 


(0/2). تذكره /١‏ 7ه؟. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ؟. ص: ١77‏ 


نه» هركر! امام همجون ستاره اى است كه دست هر كسى به او نمى رسد و هر كسى نتواند او را بشناسد و توصيف نمايد. يبس 
جكونه اينان خود امام را انتخاب مى كنند با اينكه عولشان كوجكتر از آن است كه جنين كارى را انجام دهندء آيا خيال مى 
كنيد امامت در غير آل ييامبر حضرت محمد بيدا مى شود؟ ... با عقول ناقص و عقايد كمراه خود مسأله امامت را هدف قرار 
دادند و هر جه خواستند به آن نزديكك شوند دورتر شدند ... از انتخاب خدا و رسول و اهل بيت او دست برداشتند و به انتخاب 
خودشان قناعت كردندء در حالى كه قرآن آنان را نهى نموده مى فرمايد: و خداى تواست هر آنجه خواست خلق مى كند و 
سيس آن را اختيار مى نمايد و حق جنين اختيارى براى مردم نخواهد بود. خداوند منزه است از آ نجه مشركين در مورد او مى 
يندارند و نيز فرمود: هركاه خدا و رسول به جيزى حكم نموده و آن را اختيار نمودند» ديككر حق اختيار براى مردم نخواهد بود. 
يس حكونه اينان مى توانند امام را انتخاب نمايند» در حالى كه امام عالمى است كه هركز جاهل نمى شود و نككهبانى است كه 


هيج كاه در كار خود سستى نمى كند .... 


يس وى (امام) در اين هنكام معصوم است و مؤيد و موفق و حمايت شده از جانب خداوند كه از خطا و انحراف 


و لغزشها ايمنى يافته» و بدين كونه خداوند به وى مقامى ممتاز بخشيده تا حجتى باشد بر بند كان و شاهدى بر مخلوقات» و اين 
امامى دست يافته و آن را بركزينند ويا آنجه را بركزيده اند اين صفات و ويزكيها را دارا است كه از وى اطاعت و ييروى 


نمايند؟! ١/ا/))‏ 


7- بحار الانوار از عيون 


به سند خويش از حسن بن جهم روايت نموده كه كفت در مجلس مأمون هنككامى كه در كنار وى امام على بن موسى الرضا 


(/). اصول كافى 0١‏ كتاب الحجه باب نادر جامع» حديث .١‏ (بييش ازاين در شرط عصمت روايت اول» متن اين 
روايت ذكر كرديد و قسمتى در ايننجا اضافه آمده كه اينكونه است» يس از جملة او يمكنه اختياره؟! ... و كيف يوصف بكله او 
ينعت بكنهه او يفهم شىء من امره او يوجد من يقوم مقامه و يغنى غناه لاء كيف و انّى و هو بحيث النجم من يد المتناولين و 


وضبت الراصفية د 
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سؤال قرار داده و كفت: 

ديا بن رسول الله جكونه امامت براى مدعى امامت صحيح و رواست؟ 


حضرت فرمود: با نص و اعلان از جانب خدا و ييامبر (ص) و با دلايل (1شكار بر صحت مدعا) .)37/8١‏ 
- و باز بحار به نقل از خصال 


به سند خويش از سليمان بن مهران از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«ده خصلت از وي كيهاى امام است: معصوم بودن» منصوصيت [معرفى شدن از جانب خدا و ييامبر (ص»] و اينكه داناترين» 


باوساتريق ف كاه ترين مردم به كتاب خداوند بوده واينكه داراى وصيتى روشن و آشكار باشد 0/4 


- و باز بحار از معانى الاخبار 


به سند خويش از ابى الجارود روايت نموده كه كفت: 

از امام محمد باقر (ع) سؤال كردم كه امام با جه ويزكيها و نشانه هايى شناخته مى كردد؟ 

حضرت فرمود: 

«با ويؤكيهايى جند: اولين آنء اين كه از جانب خداوند عز و جل بدين مقام منصوب شده و به مردم به عنوان يرجم و محور 
معرفى شودء تا حجتى براى مردم باشد» همانكّونه كه يبامبر اكرم (ص»» على (ع) را بدين مقام منصوب نمودا .80١‏ 


8- وباز در بحار از معانى الاخبار از امام زين العابدين (ع) 


روايت شده كه فرمود: 


«از ما خانواده كسى امام نمى باشد مكر اينكه معصوم است» و عصمت جيزى نيست كه در ظاهر خلقت انسان آشكار باشد تا 
بدان وسيله مردم» وى را بازشناسندء يس امام نيست مكر كسى كه منصوص باشد. 0١‏ [از جانب خدا و ييامبر و امام قبلى 


بدين مقام تعيين شده باشد]. 


(08: يا بن سول الله بأى شىء تصح الامامه لمدعيها؟ قال: بالنص و الدلائل. (بحار 0؟/ 17 كتاب الامامه» باب جامع فى 
صفات الامام, حديث 6). 


(19). عن ابى عبد الله (ع) قال: عشر خصال من صفات الامام: العصمه و النصوص (و النص. خ. ل.) و ان يكون اعلم الناس و 
اتقاهم لله و اعلمهم بكتاب الله وان يكون صاحب الوصيه الظاهره- الحديث. (بحار 10/ 180 باب جامع فى صفات الامام, 


حديث 7؟7١)‏ 


نصبه علما للناس حتى يكون عليهم حجه لان رسول الله (ص) نصب عليا ... (بحار 8؟/ ١١‏ باب جامع ...» حديث 17). 


.)8١(‏ عن على بن الحسين (ع) قال: الامام منا لا يكون الا معصوما و ليست العصمه 


فى ظاهر الخلقه فيعرف بها فلذلك لا يكون الا منصوصا. (بحار 18/ 219 باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام (ع) حديث 5) 
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#- وباز در بحار از كتاب احتجاج 


از سعد بن عبد الله قمى روايت شده كه كفت: از امام قائم (عجل الله فرجه) آنكاه كه در دامان يدرش (امام حسن عسكرى 


«امام مصلح را اختيار كنند يا امام مفسد را؟ عرض كردم امام مصلح را. 


حضرت فرمود: به هنكام انتخاب آيا امكان دارد مردم بدان جهت كه نمى دانند در سين ديككران از صلاح و فساد جه مى 
كذرد فرد مفسدى را انتخاب كنند؟ 


عرض كردم بلى يا بن رسول الله. حضرت فرمود: علت منع از انتخاب و اختيار مردم همين جاست. )/5١‏ 
/- وباز در بحار از صدوق در كمال الدين 


به سند خويش از عمرو بن اشعث روايت شده كه كفت از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


معهود از ييامبر اكرم (ص) كه به يكك يكك افراد واكذار مى كردد تا به صاحبش يايان يذيرد) 479/. 


48- وباز در بحار از مناقب» 


از محمد بن سنان از امام صادق (ع) دربارة كفتار خداوند سبحان «يخلق ما يشاء و يختار) روايت شده كه فرمود: 


«خداوند (از ميان مردم) محمد و اهل بسيث او را اختيار و انتخاب نمود) 6ق 
9- وباز در بحار از كتاب مناقب 


ازانس روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


«همانا خداوند آدم را آنككونه كه خواست از كل آفريد» آنككاه فرمود: 


«و يختار» خداوند مرا واهل بيتم را از ميان جميع خلايق اختيار كرد» آنكاه ما را بركزيد و آنككاه مرا ييامبر قرار داد و على بن 


أبى طالب را وصى و جانشين من نمودء آنكاه فرمود: 


(47. عن سعد بن عبد الله القمى قال: سألت القائم فى حجر أبيه. فقلت: اخبرنى يا مولاى عن العله التى تمنع القوم من اختيار 
امام لانفسهم, قال: مصلح او مفسد؟ قلت: مصلح. قال: هل يجوز ان تقع خيرتهم على المفسد بعد ان لا يعلم احد ما يخطر ببال 
غيره من صلاح او فساد؟ قلت: بلى» قال: فهى العله. (بحار 28/77 كتاب الامامه» باب ان الامامه لا تكون الا بالنص» حديث . 


(8). عن عمر بن الاشعث قال: سمعت ابا عبد اللّه (ع) يقول: أ ترونى الامر الينا نضعه حيث نشاء؟ كلا و الله انه لعهد معهود من 


رفول اللهدن) الج رصا فرك اعم قي الل طزاحه (يجاد ©5/:/ارراى "ان الاناته لا تكو الا بالنص «سحتية 107 
(88). بحار 77/ 76 باب ان الامامه لا تكون الا بالنصء» حديث ؟77. 
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«ما كان لهم الخيره» يعنى براى مردم در اين باره حق اختيار و انتخاب قرار ندادم» هر كه را خود خواستم انتخاب مى كنم» يس 


من و اهل بيتم 


بركزيدكان خدا و انتخاب شدكان او در ميان مخلوقاتش مى باشيم». 88١‏ 
-٠١‏ باز در بحار از خصال 


به سند خويش از مفضل روايت شده كه كفت» خدمت امام صادق (ع) عرض كردم يا بن رسول الله جرا امامت در ميان 
فرزندان حسين (ع) قرار كرفت نه در بين فرزندان حسن (ع» با اينكه هر دو فرزندان و نوه هاى رسول خدا و سرور جوانان 


بهشت بودند؟ حضرت فرمود: 


«موسى و هارون دو برادر و دو ييامبر مرسل بودند, اما خداوند ييامبرى را در صلب هارون قرار داد نه در صلب موسىء و كسى 
نمى تواند بكويد كه خداوند جرا جنين كرد؛ و اينكه امامت» خلافت خداوتد غز وجل است وروا يست كسى بكويد جرا 
خداوند امامت را در صلب حسين قرار داد نه در صلب حسن. خداوند در تمام كارهايش حكيم است. او در مورد افعالش 


مورد سؤال واقع نخواهد شدء بلكه اين مردمند كه در مورد اعمال و كردارشان مورد سؤال قرار خواهند كرفت.) «868) 
وروايات ديكرى نظير اين روايات كه در كتب روايى ذكر شده است. 
انحصار منصوصيت در اثمه معصومين عليهم السلام: 


از بررسى روايات فوق و ساير روايات و نيز از مجموع كلمات اصحاب كه ييش از اين بدان اشاره نموديم» جنين استفاده مى 
شود كه جون عصمت و ساير كمالات نفسانى و مقامات عالى و معنوى كه كسى به جز خداوند تباركك و تعالى از آن واقف و 
آكاه نيست در امام معتبر است به همين جهت شرط منصوصيت راهى است براى كشف عصمت و ساير كمالاتء بنابراين اين 
شرط را فقط در 


(60. قال النبى (ص» ان الله خلق آدم من طين كيف يشاء ثم قال: «و يختار» ان الله اختارنى و اهل بيتى على جميع الخاق 
فانتجبناء فجعلنى الرسول و جعل على بن ابى 


طالب الوصىء ثم قال: لما كان لَهُمُ الجر يعنى ما جعلت للعباد ان يختارواء و لكن اختار من اشاءء فانا و اهل بيتى صفوه اللّهِ و 
خيرته من خلقه. (بحار 7/ تلا باب ان الامامه لا يكون الا بالنص» ذيل حديث ؟77) 


(85). عن المفضل عن الصادق (ع) قال: قلت له: يا بن رسول الله كيف صارت الامامه فى ولد الحسين (ع) دون ولد الحسن 
(ع) وهما جميعا ولدا رسول الله و سبطاه و سيدا شباب اهل الجنه؟ فقال: ان موسى و هارون (ع) كانا نبيين مرسلين اخوين 
فجعل الله النبوه فى صلب هارون دون صلب موسى و لم يكن لاحد ان يقول لم فعل الله ذلكك؟ و ان الامامه خلافه الله عز و 
جل ليس لأحد أن يقول: لم جعلها الله فى صلب الحسين دون صلب الحسن لان اللّه هو الحكيم فى افعاله لا يسأل عما يفعل و 
هم يسألون. (بحار 777 0/١‏ باب ان الامامه ... حديث 28) 
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طريقيت و كاشفيت دارد» نه اينكه خود شرطى مستقل باشد]. 


و هيج دليلى بر ضرورت اعتبار آن براى فقهاى عادل در عصر غيبت كه اجمالا ولايت آنان را ثابت كرديم نيست و ثابت شد 
كه عصمت در مورد آنان قطعا شرط نيست. از ظواهر الفاظ نص و منصوص كه در روايات آمده نيز استفاده مى شود كه نص 


به معنى معرفى كردن و مشخص كردن افراد به اسم و خصوصيات است. نه بيان شرايط و كليات» و بر فرض كه فقهاء 


به صورت عام در زمان غيبت منصوب باشند باز لفظ نص بر آنان صادق نيست. و منصوصيت نيز شامل آنان نمى كردد و به 
آنان نمى توان كفت امام منصوص. و باز از ظواهر الفاظ اختيار خدا و رسول و انتخاب آنان كه در روايات آمده جنين استفاده 
مى شود كه خداوند سبحان افراد خاصى همجون حضرت امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين (ع) از اولاد آن حضرت رابا 
اسم و مشخصات اختيار و اتتخاب نموده؛ جنانجه روايات محمد بن سنان و روايت انس (روايات شماره 8 و 4) به همين معنى 
دلالت داشتثه بنابراين اكر منصوصيت را در مورد يبشوايان و رهبران در زمان غيبت نيز شرط بدانيم لازمة آن تعطيل نمودن 
حكومت اسلامى به طور كلى در زمان غيبت استء جرا كه به طور قطع در عصر غيبت يبشوايان و رهبران از جانب خداوند و 
ييامبر اكرم و ائمه معصومين به اسم و رسم مشخص نككرديده اند. بلكه تنها صفات و ويزكيهاى آنان بيان شده واين غير از 
منصوصيت است. و نيز آنجه از روايت طولانى عبد العزيز بن مسلم و ساير روايات نظير آن به دست مى آيد اين است كه اين 
روايات براى رد نظر عامه كه در ارتباط با امامت حضرت على (ع) اختيار و اتتخاب خداوند سبحان و ييامبر (ص) را رها كرده 


وبه انتخاب و اختيار خود روى آوردندء بوده است. 


جنانجه به صراحت اين معنى از جملاتى نظير: «آنان از انتخاب خدا و اختيار رسول خدا (ص) و اختيار اهل بيت وى (ع) روى 


كردانده و به انتتخاب و اختيار خود روى آوردند). و نيزاز جملة «يس او (امام) 


معصوم است و مؤيد و موفق و حمايت شده از جانب خداوند 00 


تا آنجا كه مى فرمايد: «آيا آنان مى توانند به جنين امامى دست يافته و او را بركزينند ويا آنجه بركزيده اند اين صفات و 


ويزكيها را داراست كه از وى اطاعت و ييروى نمايند؟!) اين معنى بخوبى استفاده مى كردد. 


ما بيش از اين كفتيم و در بخشهاى آينده كتاب نيز به تفصيل خواهيم كفت كه اختيار و انتخاب مردم- اكر قائل به صحت آن 


شويم- در صورتى است كه نص و تعيين از جانب 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١78‏ 


خداوند وجود نداشته باشد وو الا اختيار خدا و رسول خدا به صورت قطع همواره بر اختيار مردم مقدم است و صفاتى كه در 
اين روايت براى شخص امام برشمرده شده قطعا در غير امام معصوم كه به اسم و رسم منصوب و مشخص شده باشد وجود 
قدارة إننار اران وواتكة امال ان فاظن يذ ف افا مع كعد مدا و سول تاك :ووه كناك وا تمن داشة واد 


فقهاى عادل اكر بر فرض در زمان غيبت به صورت نصب عام از جانب ائمه معصومين (ع) به ولايت منصوب شده باشندء باز 
هنكامى كه در عصر و زمان واحدى تعدادشان زياد و متعدد باشد و همه از شرايط مساوى برخوردار باشند» مردم موظفند از 
بين آنان يكك نفر را به امامت انتخاب كنند, جنانجه در مورد قاضيهاى متعدد در باب قضاوت همين معنى كفته شده است. 


[بنابراين در زمان غييت بالاخره بايد اختيار و انتتخاب 


باشد و با نص و نصبء امكان تعيين امام و رهبر وجود ندارد|]. 


به طور خلاصه روايات و كلماتى كه كذشت ناظر به امامت به معنى اخص آن نزد شيعه مى شود كه مربوط به اشخاص خاص 
و معين است نه مربوط به امامت و حكومت به معنى اعم كه در هيج عصر و زمانى مهمل ماندن و تعطيل آن جايز نيست و 
همانكونه كه در اين باره- جنانجه بيش از اين خوانده شد- شرط «عصمت! معتبر نبود» «امنصوصيت» كه خود طريقى براى 
تشخيص عصمت است نيز شرط نيست و دلايل آن نيز همان دلايلى است كه در نفى اعتبار عصمت در امامت به معنى اعم 
كفته شد. 


مادر آنجا كفتيم كه وظايف سه كانه امامت يعنى صدور فتوا (افتاء) و تأسيس حكومت (ولايت) و حل و فصل اختلافات 


رهبرى فقها در عصر غيبت» رهبرى اصول و ضوابط: 


به عبارت روشن تر مى توان كفت فقها در عصر غيبت صلاحيت جانشينى حضرت ولى عصر (عجل الله فرجه) و به عهده 
كرفتن مسئوليت از جانب وى را دارند. همان كونه كه مالكك اشتر و افرادى نظير وى صلاحيت به عهده كرفتن مسئوليت از 
طرف امير المؤمنين را داشتند» اما جون تعيين و معرفى فقها در عصر غيبت به اسم و مشخصات امكان يذير نيست واز سوى 
ديكر مهمل كذاردن رهبرى و تعطيل اجراى دستورات اسلام نيز جايز نمى باشدء خداوند تبارك و تعالى و ائمه معصومين- 


عليهم السلام- صفات و شرايطى را براى رهبرى مشخص نموده و 
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بيان فرموده اند كه در هر زمان و 


مكان انتخاب و تعيين رهبرى الزاما بر اساس آن بايد صورت يذيرد.ء اما تطبيق اين شرايط و اصول بر افراد و تعيين و مشخص 


نمودن رهبر از ميان سايرين به صورت مستقيم به مردم ويا خبركان آنان واككذار شده است. 


يس در اين صورت تمام كسانى كه ويزكيها و صفات رهبرى را دارا باشند» صلاحيت امامت و رهبرى را دارند اما از بين آنان 


كسى كه مردم او را طبق ضوابط مقرره شرعى انتخاب نمودند بالفعل امام و رهبر واجب الاطاعه خواهد شد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: ١8١‏ 

بخش ينجم جكونكى انعقاد امامت و تعيين رهبرى 

اشاره 

-١‏ سحخنان بز ركان در جكونكى انعقاد رهبرى. 

-١‏ سخنى در باب كيفيت نصب فقها در عصر غيبت و تعدد رهبرى. 

'- نقد و بررسى دلايل قائلين به منصوب بودن عموم فقها به خلافت و رهبرى در عصر غيبت. 
؟- دلايل مورد استناد در صحت انعقاد امامت با انتخاب امت. 

ه- مطالبى دربارة بيعت و روايات آن. 

8- طرح شانزده مسئلة مهم و قابل توجه. 
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فصل اول سخنان بزركان در جكونكى انعقاد رهبرى 

اشاره 


بيش از اين در بخش اول كتاب بيرامون اينكه هيج كس را بر ديككرى حاكميت نيست,ء [اصل اولى لا ولايه لاحد على احد] و 
در بخش دوم دربارة ثبوت ولا-يت ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) در نزد ما (شيعة اماميه) و در بخش سوم مرورى 
اجمالى بر ابواب فقه اسلام و رواياتى كه در آن لفظ «امام» يا «والى» يا «سلطان» و وازه هاى ديكرى از اين قبيل آمده بود و نيز 
ضرورت حكومت در همه اعصار و آنجه در اين باره قابل استناد بود. ودر بخش جهارم» شرايط حاكم اسلامى از ديدكاه عقل 
و شرع و كتاب و سنتء مطالبى از نظر خوانند كان كرامى كذشت,ء و اكنون در ادام بحث به جكونكى انعقاد امامت و تعيين 


حاكم اسلامى مى يردازيم. 


بحث قرار داده شود بلكه بحث ما در اينجا يبرامون كيفيت تعيين والى و حاكم در عصر غيبت در صورت تعدد افراد 


واجد شرايط است و البته نقل برخى از كلمات بزركان در اين زمينه» راهكشاى طرح ديكر مباحث است كه الزاما در ابتدا به 
نقل آنها مى يردازيم: 


-١‏ ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى كويد: 


«امامت به دو كونه منعقد مى كردد: يكى توسط انتخاب اهل حل و عقد [خبركان] و ديكرى توسط امام قبلى؛ اما در بين 
كشاتي كد هى كوكف امافيت 
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توسط اهل حل و عقد منعقد مى شود اختلاف است كه تعداد اين افراد [خبركان] به جند نفر بايد برسد؟ دسته اى مى كويند: 
امامت منعقد نمى كردد مكر اينكه تمام افراد اهل حل و عقد از شهرهاى مختلف بر امامت فردى اجتماع كنند واين بدان 


جهت است كه رهبرى او همه كير باشد و امّت اجماعا تسليم دستورات او باشند. 


اما اين نظريه با كيفيت انعقاد بيعت مردم با أبو بكر نقض مى كردد, جرا كه افراد حاضر [در سقيفه يا در مدينه] منتظر افراد 


غايب ثمائدتد. 


دسته اى ديكر مى كويند كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان منعقد مى شود ينج نفر است كه هر بنج نفر همكى 
در انعقاد امامت دخالت نمايند: يا يكى از آنان با رضايت و نظر جهار نفر ديكر انعقاد امامت را به عهده مى كيرد. براى اين 
نظريه به دو مطلب استدلال نموده اند يكى به بيعت ابو بكر كه با بيعت بنج نفر محقق كرديد. آنكاه ديكران از آن ينج نفر 
متابعت كردند و آن ينج نفر عمر بن خطابء ابو عبيدة جراح» اسيد بن حضيرء بشير بن سعد و سالم مولى ابى حذيفه بودند. و 


ديكرى به عمل عمر كه شوراى خلافت را بين شش نفر قرار داد تا با رضايت بنج نفر ديكر خلافت 


براى يكى از آنها استقرار يابد و اين نظر اكثر فقها و متكلمين بصره است. 


اما علماى ديكرى از اهل كوفه مى كويند: امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر ديكر 
خلاغت را به عهده بكيرد محقق مى شود؛ كه در اين صورتء يكى از آنها حاكم است و دو نفر ديكر شاهدء؛ جنانجه عقد 


نكاح نيز با حضور ولى و دو شاهد صحت مى يابد. 


دسته اى ديكر كفته اند: امامت با بيعت يكك نفر نيز منعقد مى شود جرا كه عباس به على (ع) كفت: دستت را بده با تو بيعت 
كنم تا مردم بكُويند عموى رسول خدا (ص) با يسر عموى خويش بيعت كرده است و دراين صورت حتى دو نفر نيز در 
امامت تو اختلاف نخواهند كرد و بدان جهت كه بيعت خود يكك نوع قضاوت است و قضاوت و حكم يكك نفر نيز نافذ و مورد 


قبول مى باشد. ))١١‏ 


دربارةٌ سخن ايشان (ماوردى) مى توان كفت: ولايث بر مسلمانان امرى است كه به همه مسلمانان مربوط مى شود يس نصب 
امام واجب است يا از سوى خداوند متعال كه مالكك الملوكك انسانهاست. يا از ناحيه همه مسلمانان يا لااقل از سوى اكثريت 


آنان يا از 


./ -# الاحكام السلطانيه/‎ )١( 
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ناحية اهل حل و عقد» در صورتى كه رضايت جميع يا اكثريت مردم را در يى داشته باشد» صورت كيرد.‎ 


اما نفوذ نظر تعداد كمى نظير ينج نفر مثلا در حق همه مردم و وجوب متابعت از آنان اين جيزى است كه نه در عقل و نه در 


شرع ملاكى براى صحت آن 


وجود ندارد. 


از سوى ديكر دربارةٌ محذور بيعت أبى بكر كه بدان اشاره كرديدء بايد كفت جنين محذورى وجود ندارد جرا كه اكثريت 
علماى سنت در امام و در صحابه معتقد به عصمت نيستند و خود عمر نيز بيعت با أبو بكر را يكك «فلته) وامر حساب نشده 
خواند و كفت: «بيعه أبى بكر فلته وقى الله شرها «007- بيعت أبى بكر يكك امر حساب نشده بود كه خداوند مردم را از شرٌ آن 


مصون نكاه داشت 


يسء از اين كلام استفاده مى كردد كه اين بيعت در نزد وى بر اساس و قاعده اى بنا نشده بود و خود وى نمى خواست كه 


اينكوته يعت بةصوزت بك قاعدة:واستت :موود قبول- بر خلاف انحه كه اينان .بتداشته اندع يابوجا يمائك: 
يكى از علماى سنت به نام «عبد الكريم خطيب» در كتاب الخلافه و الامامه در اين باره مى نويسد: 


«ما بى ترديد دريافتيم آنان كه با اولين خليفة مسلمانان- أبو بكر- بيعت كردندء از اهل مدينه تجاوز نمى كردند و بسا جند نفر 
از اهل مكه نيز بودند. اما همه مردم جزيره العرب در اين بيعت مشاركت نداشتند و شاهد و ناظر آن نيز نبودند و در آن رأيى 
نداشتند و خبر وفات ييامبر اكرم (ص) با خبر خلا.فت أبى بكر يكجا به آنان مى رسيدء آيا اينكونه بيعت واين اسلوب مى 


تواند واقعا حاكى از رأى و نظر مردم در انتخاب رهبران خود باشد؟! 


آيا اين روش و اسلوب را مى توان با ساير شيوه هاى دم وكراسى در انتخاب رهبران مقايسه نمود؟! بى ترديد اين شيوة انتخاب 
درهاى جدل و اختلاف در تعيين جكونكى انتخاب حاكم اسلامى بين مسلمانان را كشود) 70. 


واز شيخ على عبد 


الرزاق» يكى از علماى دانشكاه الازهر نقل شده كه در كتاب خويش الاسلام واصول الحكم مى نويسد: 


«اكر ملاحظه كنى كه جكونه بيعت براى أبى بكر تمامت يافت و امر حكومت 


00 صحيح بخارى 5/ 1١/٠١‏ باب رجم الحبلى من الزنا 1 


(». الخلافه و الامامه/ 7/7؟. 
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وى استقرار يذيرفت» براى تو روشن مى شود كه اين بيعت يكك بيعت سياسى از نوع شاهنشاهى بود كه بر آن ماركك دولت و 


روش قر جديد خووده شد و امكورنه حكومت نظير سان حكومتها بر اساس زوز و شمشير ينا كد 1 
و سخنان ديكرى در اين زمينه كه مى توان در كتابهاى مختلف بدان مراجعه نمود. 
9 - قاضى ابو يعلى مى نويسد: 


«و امامت از دو طريق منعقد مى كرددء يكى با اختيار و انتخاب اهل حل و عقد و ديكرى با تعيين امام قبلى ... و از وى (يعنى 
از احمد حنبل) روايت شده كه امامت با زور و ييروزى نظامى نيز منعقد مى كردد و نيازمند به بيمان و قرارداد مشخصى 


نيست» در روايت عبدوس بن مالكك عطار (القطان خ. ل) آمده است: 


«كسى كه بر مردم به وسيل شمشير غلبه كندء به كونه اى كه خليفة مسلمانان كردد و امير المؤمنين ناميده شودء هركز براى 
كسى كه ايمان به خداوند و روز قيامت دارد روا نيست كه شب بخسبد و او را امام خويش نداند» جه وى نيك وكار باشد و يا 
فاجر. و نيز در روايت ابى الحرث در مورد امامى كه شخص ديكرى كه طالب حكومت است عليه وى قيام نموده و يكك دسته 


از مردم با امام و دستة ديكر با شخص شورشكرند؛ آمده است كه احمد مى كويد: «اقامة نماز 


جمعه با كسى است كه به ييروزى دست يابد) و براين معنى احتجاج نموده كه در «واقعة حره» فرزند عمر براى مردم مدينه 
نماز كزارد و كفت: ما با كسى هستيم كه غلبه مى يابد) «8). 
- و در مغنى ابن قدامة حنبلى آمده است: 


روايت و اجماعى كه بيش از اين خوانده شد و نيز به همين كونه است كسى كه امامت وى توسط ييامبر اكرم (ص) و يا امام 
قبلى مشخص شده باشدء جرا كه خلافت أبو بكر به وسيلةُ اجماع صحابه بر بيعت وى يابرجا كرديد و امامت عمر به وسيله 


تعيين أبو بكر و اجماع صحابه بر قبول نظر وى محقق شد. 


و نيز اكر كسى بر امام خروج كرد و بيروز شد و مردم را با زور و شمشير تحت 


(©). فلسفه التوحيد و الولايه/ 14 به نقل از الاسلام و اصول الحكم/ 187. 


(5). الاحكام السلطانيه/ 7. 
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فرمان خويش درآورد و مردم به اطاعت و فرمانبردارى او كردن نهادند و از او ييروى كردندء او نيز امام جامعه مى كردد و 
جنكك عليه وى و خروج براو حرام استء جرا كه عبد الملكك مروان بر عبد الله بن زبير شوريد واو را كشت و بر شهرها و 
مردم استيلا- يافت. تا جايى كه مردم خواه ناخواه با او بيعت كردند, كه در اين صورت وى امام است و خروج و شورش عليه 
وى حرام مى باشد) 2 


- در كتاب منهاج نووى كه يكى از بزركان شافعيه است آمده: 


«امامت به وسيلة بيعت منعقد مى كردد و صحيح ترين شيوة آن» بيعت اهل حل و عقد [خبركان] از علما و رؤسا و جهره هاى 
شرايط شهود (از قبيل ايمان» عدالت و 


...) را دارا باشند و امام را نيز مى توان با تعيين او از طرف امام بيشين بر كزيد. 


يس اكر تعيين خليفه را به شورايى واككذار نمايد آن نيز مانند تعيين خليفه است كه آن شورا از بين خود يكك نفر را با رضايت 
ديكران به امامت برمى كزينند و با استيلا و قدرت شخص جامع الشرائط نيز امامت منعقد مى كرد و بنابر قول اصح فاسق و 


جاهل نيز مى تواند با قدرت و استيلا به امامت يرسد ).07١‏ 


ه- مرحوم علامة حلى - طاب ثراه- در تذكره مى فرمايند: 


«مسأله: جنانجه بيش از اين كفته شد در نزد ما (شيعةٌ اماميه) امامت تنها با نص منعقد مى شود و به وسيلةٌ بيعت منعقد نمى 
كردد. بر خلا.ف عامة اهل سنت كه آنان امامت أبو بكر را به وسيل بيعت ثابت مى كنندء و لكن آنان نيز در صحت انعقاد 
امامت با نص با ما موافقند» ولى انعقاد امامت را به جند طريق مى دانند: -١‏ بيعت ... 1- تعيين خليفه توسط امام قبلى نظير 


تعيية غير به خعلافك ترمط أبو نكري #دانعلة وغلبه [بازووو قذرت شمشير] لاه 
#م- ودر كتاب كشف المراد مى فرمايد: 


«اماميه به خصوص معتقدند كه امام بايد به وسيلة نص مشخص كردد, و عباسيه مى كويند كه راه تعيين امام به دو كونه استء 


يكى نصء و ديكرى ميراث 


(2). المغنى ١٠/7ه.‏ 

(/). المنهاج/ 218 كتاب البغاه 

(8). التذكره /١‏ م؟ 
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[از يدر به فرزند] و زيديه مى كويند: تعيين امام يا به وسيلة نص و يا دعوت از مردم به اطاعت از خويش محقق مى شود و 
1 8 


باقى مسلمانان مى كويند: امامت به وسيلة نص يا اختيار اهل حل و عقد [خبركان] محقق مى كردد. «4) 

/1- ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 

(همة ييشوايان مذاهب جها ر كانه [حنبلى» مالكى» شافعى» حنفى] بر اين معنى متفق اند كه امامت به وسيله بيعت اهل حل و 
عقد از علما و رؤسا و جهره هاى سرشناس مردم كه مى توانند در يك امر اجتماع كنند» محقق مى كردد و عدد خاصى در 
تعداد آنان شرط نيستء و بايد كسانى كه با امام بيعت مى كنند وي كيها و شرايط شهود از قبيل عدالت و ديككر شرايط را دارا 


ناشتد.و قن امافة نه وسئلة تعس امام تالفع| . جافعة كه يرا يسن از وى له فقت تمادد متحقق من كرذة ووااجها 
باشتك و دير به وسيله تعبين: امام . براق شن ار حو د عليفه مسحخص ىن ايك محدى مي 4 


امت بر جواز اينكونه تعيين خليفه و امام منعقد كرديده است ).03١١‏ 
/- در كتاب الفقه الاسلامى و ادلته 
تأليتف دكتر وهبه الزحيلى امدة اسشت: 


«فقهاى اسلام جهار طريق براى تعيين عالى ترين مقام دولت اسلامى مشخص نموده اند: «انص)»» «بيعت)» «ولايت عهدى) و 
«تسلط با قهر و غلبه) و ما بزودى آشكار خواهيم ساخت كه تنها راه صحيح اسلام كه به اصل شورى و به واجبات كفايى ارج 
مى نهدء يكك راه بيشتر نيست و آن راه» همان بيعت اهل حل و عقد به انضمام رضايت عموم مردم به اختيار خويش است و 


زاهياى غير ازراب متهدات انها عت احف ا ا 


9- ونيز هم ايشان در جاى ديكر مى كويد: 


«رأى فقهاى مذاهب اربعه و ديكران بر اين است كه امامت به وسيلة قدرت نظامى و غلبه منعقد مى كردد» زيرا شخصى كه با 
غلبه تسلط يافت» خواه ناخواه بدون بيعت مردم ويا تعيين از سوى امام قبلى با استيلا بر جامعه امامت يافته استء البته در برخى 


موارد يس از تسلط. بيعت مردم را نيز به دنبال دارد ١؟7١)).‏ 


مخفى نماند كه مقتضاى آنجه در كلمات فوق خوانده شد كه يكى از راههاى انعقاد 


(9). كشف المراد/ 78/8 مقصد 0 مسأله ع. 

(2»030. الفقه على المذاهب الاربعه 7/0 ١ع»‏ مبحث شروط الامامه. 
.)١١(‏ الفقه الاسلامى و ادلته 2/ *الات. 

.8/١ /2 الفقه الاسلامى و ادلته‎ .)١١( 
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امامت به صورت مطلق» تسلط و غلبه قلمداد شده بود اين است كه اككر كسى بر امام خروج كرد؛ در ابتداى كارء ياغى و 
طغيانكر است و قتال و مقابله با وى واجب استء اما در صورتى كه به هر شكل بيروزى يافت و قدرت خود را استحكام 


بخشيدء امام واجب الاطاعه مى كردد. اكر جه از فاسق ترين فسقه و ستمكرترين ظلمه باشد! و اين امرى است 


بسيار عجيب كه مورد قبول هيج طبع سليمى نيست. 


اينكونه نويسند كان سنى مذهب كويا غالبا در صدد توجيه وضع موجود كه در ظرف خارج اشخاصى بر مسلمانان سلطه و 
حاكميت داشته اند. بوده اند و مى خواسته اند به كونه اى از نظر شرعى اعمال آنان را نيكو و يسنديده جلوه دهند» و به همين 
جهت شيوه هايى نظير «تسلط به قهر و غلبه» يا «ولايت عهدى» يا «بيعت تعدادى اندكك» را در امامت جامعه كافى دانسته اند! 
اما بى ترديد شخص منصفى كه در تلاش يافتن حق استء شأن وى نيست كه واقعيت موجود را به هر كونه كه هست توجيه 
كند» بلكه بايد نجه را عقل و شرع به ذات خويش [بدون ملاحظات سياسى و مصلحتى] حكم مى كندء بيان دارد. 


وى از انق زوشى كردية كا إشافة يز مسلهانان افرى: اث كه متعاق نه حمة تسلا نان ابت سن واتس اميت ا حاتت 
خداوند تبارك و تعالى كه مالكك جميع موجودات است به كسى واكذار كردد يا شخص طبق رضايت همه يا اكثريت 
مسلمانان ويا لااقل از سوى اهل حل و عقد و خبركان مردم كه عادتا يشتوانه و رضايت همة مردم را به دنبال دارند به امامت 


بر كزيده شود. 


وبدون ترديد نصب از جانب خداوند متعال بر فرض تحقق آن- جنانجه در مورد ائمه دوازده كانه عليهم السلام از معتقدات 
ماست- بر انتخاب امت قطعا مقدم استء بر اين اساس طريق دوم در طول طريق اول قرار مى كيرد» نه در عرض آن. خداوند 


متعال در اين باره مى فرمايد: 


نْ يكونَ لَهُمُ الَخِيَرَهُ مِنْ أمْرَهِم 000- هيج زن و مرد مؤمنى را 


ترسك هتكاني كه خهذا ووسول وى امرق وا عواسسده القبارى در كار ريشن داشته باشندة: 


توضيح بيشتر كلام در اين زمينه: 


حاصل كلام اينكه براى افراد محقق از مجموع علماى اسلام دربارة منشأ و مبدأ حكومت دو نظر است. 


(18). احزاب (#م)/ عم 
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نظر اول: اينكه سيادت و حاكميت منحصر به ذات خداوند تباركك و تعالى است و تشريع و حكومت به دست اوست (إِنٍ 
الْحَكمُ إلا لِلِّه) و ببامبر اكرم (ص) نيز حق حكومت براى وى نيست مكر بس از آنكه اين حق را خداوند به وى واكذار نمايد 
واو نيز در حكومت خود جز آنجه را خداوند به وى وحى كند انجام نمى دهد و ائمه عليهم السلام نيز از جانب ييامبر اكرم 
(ص) به دستور خداوند بدون واسطه يا با واسطه به امامت منصوب مى كردند و حتى فقها در عصر غيبت از جانب ائمه (ع) 


بدين مقام منصوب شده اند و الا حق حكومت نمى يافتند» و براى انتخاب مردم در اين باره هيج جايكاهى وجود تدارة. 


يس بر اين اساس حكومت اسلامى يكك حكومت تث وكراسى (خدا مالكى) محض است و ظاهر نظر اصحاب ما اماميه نيز همين 
نظر است. 


نظر دوم: امت اسلامى در مجموع صاحب سيادت و جايكاه قدرت و سلطة واقعى است و اهل حل و عقد (خب ركان) تجسم و 
تمثلى از سلطه امت هستند و شاهد بر اين مدعى علاوه بر سلطةٌ تكوينى مردم بر امور خويشء كفتار خداوند تباركك و تعالى 
است كه مى فرمايد: «و امرهم شورى بينهم» و روايات متواتر بسيار زيادى كه دلالت بر بيعت مردم با ييامبر اكرم (ص) و خلفا 


وساير ائمه دارد. واين دليل 


بر اين است كه مبدأ واقعى سلطه و سيادت مردم هستند. منتهاى امرء حاكمان منتخب مردم در هر مورد حق تخلف از دستورات 


خداوند را دارا نيستنك. 


اما نظر صحيح. جمع بين دو نظر فوق است به صورت طولى. بدين كونه كه اككر شخصى از جانب خداوند تباركك و تعالى 
بدين مقام منصوب كرديد» جنانجه در مورد ييامبر اكرم (ص) و نيز ائمه دوازده كانه عليهم السلام طبق اعتقاد ما اينككونه استء 
هم اينان براى امامت متعين هستند, و با وجود امكان دسترسى به آنان امامت براى ديكرى منعقد نمى كرددء اما در غير اين 
صورت امت حق انتخاب حاكم خويش را دارند» ولى نه به صورت مطلق بلكه در جارجوب شرايط و ويزكيهايى كه شرعا 
براى رهبرى اعتبار كرد يده و شايد امامت و رهبرى فقها در عصر غيبت از همين قبيل باشد كه بيان و توضيح آنء يس از اين 


خواهد آمد. 


بر اين اساسء امامت اولا و با لذات به وسيلة نصب است اما در مرتبة بعد به وسيل انتخاب مردم؛ در يكك مرحله يا در جند 
مرحله. اما تسلط بر مردم با قلدرى و زورء يا به شيوة ولايت عهدى ويا بيعت تنها بخش اندكى از مردم» ملاكك حاكميت 
تبسة:و در زد عقل و وجدان ضرووة اطاقت :زا اجات لمى كند؛ واكرامت“اسلافئ شخصى :زابه امامت بر كزيدنك وندان اثر 
اين انتخاب» وى حاكم مسلمانان كرديد» بدون ترديد همين شخص 
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منتخبء براى ادارءٌ جامعه حق حكومت مى يابد و جنين حقى به وى واكذار نكرديده كه براى يس از خود شخص ديكرى را 


جه دليل مى توان كفت وى حق تعيين غير خويش را دارد! و به جه دليل در صورت تعيين» حكم وى نافذ و لازم الاتباع براى 
مردم استء بويزه در شرايطى كه فرد تعيين شده واجد شرايط و ويزكيهاى هشتكانه اى كه بيش از اين (در بخش جهارم 
كتانب ):خجوووت اسار 31 كدشكيرا قاقد باد اا املا ابا وكوواناق كد وكرت اطاغك اولن الام ولالة داش عاذ 
آنها اطاعت از هر فردى كه و لو با قهر و غلبه تسلط يافت» نيست و اينككونه نيست كه در تمام تصميم كيريهاى والى» حتى در 


تعيين خليفه براى يس از خودء. بدون تحصيل رضاى امتء واجب الاطاعه باشد. 


بلكه مقصود در آيه اطاعت از كسى است كه حق ولايت براى وى قرار داده شده و آن هم در خصوص مواردى است كه امر 
آن به وى واككذار شده است (نه به صورت مطلق در همه امور) يس وجوب اطاعت در اينجا يكك حكم شرعى است كه دائر 
مار رض عالت توت ات رسايو ميج كا ونجاكم ابر فرع لتو ار ارا تصق نعي كلدم بيدا جه | تن مظاك واضناتي انيخا بر 
ما بيش از اد بن در بخش دوم كتاب (به هنكام بحث از آيةُ أطِيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر مِنْكةْ) احتمالات موجود در 


اين آيهُ شريفه را مورد بحث قرار داديم. 


بلى اكر امام معصوم باشد- جنانجه ماء در ائمه دوازده كانه (ع2 معتقديم- بدون ترديد تعيين امام بعدى توسط هر يكك از آن 
بزركواران داراى حجيت شرعى استء جرا كه تعيين آنان بيانكر تعين امام بعدى از جانب خداوند تباركك و تعالى يا از جانب 


اينكه جنين حقى به خود امام واكذار شده و يا فرد تعيين شده از طرف امام بافضيلت ترين و واجدشرايطترين افراد زمان است 


كه بدين سبب اطاعت ازوى لازم وواجب مى كردد. 


البته همه اينها در صورتى است كه «غلبهٌ با قدرت» يا «ولايت عهدى» يا «انتخاب عده اى محدود) رضايت جميع امت با اختيار 
كامل را در بر نداشته باشدء اما اكر رضايت و نظر همه مردم با وى همراه باشد, در اين مورد از مصاديق انتخاب امت است (و 
اشكالى در آن نيست) جنانجه اين مطلبى است واضح و آشكار. 

باز اين نكته را يادآور مى شويم كه سخن ما در اينجا مربوط به حِكُونكى امامت در صدر اسلام نيستء جرا كه آن مسئله اى 
است مفصل مربوط به علم كلام كه بايد در جاى خود مورد بحث قرار كيرد- اكر جه نظر ماء در آن مورد مشخص و روشن 


است- بلكه بحث در اينجا ييرامون ولايت فقيه عادل واجد شرايط در عصر غيبت است و اين يكك مسأله فقهى 
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(ع) است» سخن تمام است وكرنه امامت به وسيلة انتخاب مردم- در صورت صحت آن- فعليت مى يابد» كه نظر ما نيز همين 
استء لكن اين ولايت در طول نصب [بر يايهُ اصول مشخص شده از طرف خداوند و ائمه معصومين (ع)] استء جنانجه بحث 


آن بيش ازاين كذشت و در فصلهاى آينده نيز دلايل نصب و نيز دلايل انتخاب مورد بحث قرار خواهد كرفت. 


در هر صورت طريق 


انعقاد امامت ظاهرا منحصر به همين دو شيوه است و راه سومى براى آن متصور نيست و اين نكته اى است شايان توجه. 
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فصل دوم سخنى در باب نصب فقها در عصر غيبت و تعدد رهبرى 
اشاره 


تاكنون از بخشها و فصلهاى كذشته به دست آمد كه: اولا حكومت در همه اعصار» حتى در عصر غيبت لازم و ضرورى است» 
و مسائل حكومتى در بافت نظام اسلام تنيده شده و مهمل كذاردن حكومت و تعطيل آن برابر تعطيل اسلام است. و ثانيا اينكه: 
در حاكم اسلامى هشت شرط معتبر است: -١‏ عقل كافى ؟- اسلام و ايمان - عدالت - آكاهى به موازين و مقررات اسلام 
كه اصطلاحا از آن به فقاهت تعبير مى شود 2- توانايى و حسن تدبير امور #- ذكوريت /- ياكزادى 8- ياكك بودن از خصلت 
هاى نايسند» نظير بخل و حرص و طمع و سازشكارى. وما بر يكك يكك اين شرايط از ديد كاه عقل و كتاب و سنت دلايلى 


اقامه نموديم كه در مجموع از كسى كه واجد همة اين شرايط باشد به فقيه جامع الشرائط تعبير مى كنيم. 


در فصل كذشته نيز كفتيم كه امامت به معنى اعم كه شامل ولايت فقيه نيز مى كردد يا به وسيل نصب از مقام بالا منعقد مى 
كردد ويا به وسيلةً انتخاب مردم كه به نظر ما دومى در طول طريق اول است و مشروط به شرايط هشتكانه اى كه ذكر كرديدء 
مى باشد. بر اين اساس با وجود امام منصوب از جانب خداوند يا ييامبر اكرم (ص) جايى براى انتخابء. باقى نمى ماند و نيز با 


وجو افزاة واد شرايط» تويت ابه أقراة قاقد شرابط تمى رسد. 


حال طبق اين قاعده در عصر غيبت اكر براى فقهاى واجد 


ترا :معنت امامت أن سوق اثقة السلام به صورت عام و در مرتبةٌ فعليت ثابت كردد» سخن تمام اسث وكرنه 
شرا ٍ سو : م به صو م و در مرتبة فعليت ثاب سخن تمام 
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بر امت واجب است از ميان فقهاء فقيه واجد شرايط را تشخيص داده و او را براى تصدى اين مقام نامزد نموده و انتخاب كنند. 
جه اين انتخاب در يكك مرحله باشد (با رأى كيرى عمومى) يا در دو مرحله- بدين صورت كه افراد هر استان و ناحيه فرد خبره 
اى را انتخاب كنند آنكاه خب ركان در يكك محل اجتماع كرده و فقيه واجد شرايط را به رهبرى و امامت مسلمانان برك زينند- و 


ظاهرا شكل دوم محكمتر و متقن تر و به تشخيص حق نزديكتر است, جنانجه بيان آن در جاى خود خواهد آمد. 


در هر صورت در عصر غيبت فقيه واجد شرايط براى تصدى رهبرى متعين استء جه به نصب و جه با انتخاب از سوى مردم. 
البته مخفى نماند كه روند و سياق كلمات بزركان و اعلام در تأليفاتشان بدين كونه است كه تنها راه را منحصر به نصب مى 
دانند و بطور كلى به انتتخاب امت توجه و التفاتى ننموده اند. در نزد آنان فقها از جانب ائمه معصومين (ع) به نصب عام به 
ولايت منصوب شده اند و دراين باره به مقبولة عمر بن حنظله و روايات بسيار زياد ديكرى كه در شأن علما و فقها و راويان 
احاديث وارد شده استدلال نموده و فرموده اند همانكونه كه ائمهٌ دوازده كانه (ع) از جانب خداوند و يا ييامبر اكرم (ص) 


منصوب هستند و همانكونه كه ييامبر اكرم (ص) از جانب خداوند منصوب استء فقها نيز به نصب عام به ولايت منصوب 


هستند. بر اين اساس همة ولايتها به خداوند منتهى مى كردد و براى كسى كه ولا.يت وى به خداوند منتهى نكردد ولايتى 
نيست» خداوند تباركك و تعالى فرمود: (إِنٍ الْحَكم إلا لله 0١١‏ حكم تنها از آن خداوند است و كاهى به اين بيان اين نكته را 
اقبافه وز موده الف كه يهنن السانه ألو تجرد لافيت سالك البلا كف عداو عا كفو ال رونا كنتن كدا ساق ولد 
با واسطه مشخص شده. ملزم نمى كند و حكومت صالح حق حكومتى است كه ريشه در فطرت و وجدان انسانها داشته باشد. 
[و جون فطرت انسان مى كويد غير از خداى متعال كسى بر ديكرى حكومت و ولايت ندارد يس بايد هر ولايت و حكومتى 


منتهى به خداى متعال بشود ]. 
مرحوم نراقى- طاب ثراه- در كتاب عوائد مى فرمايد: 


«وامّا در غير ييامبر و اوصياى وى بدون شككء اصل بر عدم ثبوت ولا-يت هيج كس بر ديكرى است مككر تنها كسانى كه 
خداوند سبحان يا ييامبر اكرم (ص) يا يكى از اوصياى اوء در ارتباط با كارى به كسى ولايت دهند كه در اين صورت وى بر 


كسى كه بر او ولايت داده شده ودر موردى كه به او ولايت داده شده ولايت 


موعت انام 
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علاسوه براين بر فرض صحت آنجه بيان فرموده اند [كه تنها راه انعقاد ولايت منحصر به نصب از مقام باللاست] باز به خاطر 
ضرورت وجود حكومت حق براى جامعه و عدم جواز تعطيل آن در هيج يك از اعصارء حكم به ضرورت تعيين حاكم واجد 


شرايط قهرا كاشف از نصب است حتى اكر هيج دليلى 


در مقام اثبات وجود نداشته باشد و يا در دلالت همه آنها مناقشه وارد كردد. 


ولكن ممكن است به وسيلة اقامة دلايل بسيارى كه بر صحت انتخاب حاكم توسط مردم دلالت دارد به اين مبنى خدشه وارد 


كرد» منتهى در طول نصب و در صورت عدم ثبوت آن. 


طبيعي است در ايخ ضووت قبل از التخاب صرفا صلاحيت و شأنيت ثانث هى كردد نه بيش از آن. ودر صورتى كه ثابت شود 
شارع حكيم بر انتخاب نيز صحه كذاشته در اين صورت امام واجد شرايطى كه توسط مردم انتخاب شده؛ در وجوب اطاعت و 


حرمت مخالفت» همانئد امام منصوب اسسة: 


اكنون لازم است در دلا-لت آنجه به عنوان دليل براى نصب فقيه در عصر غيبت به آن استناد شده بحث نمودء آنكاه اكر بر 
نصب فقيه و ولايت بالفعل وى دلالت داشت» سخن تمام است و الا قهرا نوبت به انتخاب امت مى رسد كه لازم است قبل از 


نكتة اول: 

احتمالات مختلف در جكونكى ولايت فقهاى يى عصر در مقام ثبوت: 

اشاره 

بحث از نصب عام فقها در عصر غيبت»ء اثباتا متوقف بر صحت آن در مقام ثبوت 0 استء و لكن صحت جنين امرى ثبوتا 
مورد خدشه واقع شدهء بدين كونه كه اككر در يكك زمان فقهاى بسيارى واجد شرايط باشند» ينج احتمال در ارتباط با منصوب 
بودن آنان وجود دارد: 


احتمال اول: همه فقهاى واجد شرايط يك عصر به صورت عام استغراقى از جانب اثمه عليهم السلام منصوب باشند» 


كه دراين صورت هر يكك از آنها بالفعل و مستقلا داراى 


(؟). عوائد/ 180. 


(؟). مقام ثبوت» بحث از امكان وجود جيزى است كه آيا به طور كلى جنين مسئله اى تصورا امكان ويا صحت وجود دارد يا 


نه ويس از ثبوت» در مرحلة اثبات از اين بحث مى شود كه براى اين مسأله آيا دليلى وجود دارد يا نه؟ 


عورا 


ولايت بوده وبه صورت مستقل حق اعمال ولايت و حاكميت دارند. 

احتمال دوم: همة آنها به نحو عموم ولايت دارند» 

اما اعمال ولايت جز براى يكى از آنها جايز نيست. 

احتمال سوم: فقط يكى از آنها منصوب به ولايت باشد. 

احتمال جهارم: همه منصوب به ولايت باشند» 

لكن اعمال ولابت هر يكك از آنان مقيد به هماهنكى و اتفاق نظر با ديكران باشد. 


احتمال ينجم: اينكه مجموعه آنها من حيث المجموع به ولايت منصوب باشند 


كه در واقع همه آنها به منزلةُ امام واحد هستند كه واجب است در اعمال ولايت با يكديكر توافق و هماهنككى كنند. البته نتيجة 


اين دو احتمال [احتمال جهارم و ينجم] جنانجه روشن استء يكى است. 


اشكالات وارده بر هر يك از احتمالات: 
اشكالى كه بر احتمال اول وارذ مى شود» 


اين است كه اينكونه نصب بر شارع حكيم قبيح استء جرا كه اختلاف نظر فقها غالبا در استنباط احكام و در تشخيص حوادث 
روزانه و موضوعات مورد ابتلاى جامعه بويزه در امور مهمه اى نظير جنكك و صاح با ساير فرقه ها و دولتها كه به طور طبيعى 
نظرات در آن مختلف استء مورد ترديد و انكار نيست. يس در صورتى كه همه به ولا-ءيت منصوب و واليهاى بالفعل جامعه 
باشند» و بخواهند فكر و سليقة خود را اعمال كنند» هرج و مرج و نقض غرض لازم مى آيدء زيرا يكى از غرضهاى اساسى 
حكومت» حفظ نظام و وحدت كلمه است و ما ييش از اين رواياتى كه دلالت بر اين معنى داشت از نظر كذرانديم كه از آن 
جمله روايت منقول ازغرر و درر از امير المؤمنين (ع) بود كه فرمود: «الامامه نظام الاسمه «» خداوند امامت را براى نظام و 


انسجام امت قرار داد. 


علاوه بر آن روايات سيار زيادى بر بطلان اين احتمال وجود دارد» كه از آن جمله روايات زير است: 


.)©١( در غرر و درر آمده است: «شركت در حكومت به اضطراب كشيده خواهد شد)‎ -١ 


"- در روايت علل- كه قسمتى از آن در دليل سوم از ادلة لزوم حكومت ككذشت- از امام رضا (ع) نقل شده كه فرمود: 


(ع). غرر ودرر قرو حديث ٠١‏ 


(0). الشركه فى الملكك تؤدى الى الاضطراب. غرر و درر ؟/ 8ل حديث 


.,18١ 
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) ته شود جراد شتر در زمان واحد نمى توانند دم زمبد* مت راتئئندك؟ كمد شود به د جند: 
اكر كفته شود جرا وامام يا بيشتر در زمان واحد نمى توانند بر مردم زمين رانند؟ كفته مى شود به دلايلى - 


يكى اينكه: شخص واحد,. كار و تدبير وى دجار اختلاف نمى شود., اما دو نفر كار و تدبيرشان متفق نخواهد شد. واين بدان 
جهت است كه ما دو نفر را نمى يابيم مكر اينكه همت و ارادة آنان با يكديكر مختلف است. يس هنككامى كه دو نفر امام 
باشند» آنككاه تصميم و اراده و تدبير آنان با همديكر مختلف باشد وهر دو واجب الاطاعه باشند» هيج يكك از آنان اولى به 


اطاعت از ديكرى نيست,ء و در اين ارتباط است كه در ميان خلق اختلاف و تشاجر و فساد به وجود مى آيد. 


و هيج كس نيز از يكى از آنها اطاعت نمى كند, مكر اينكه نافرمانى ديكرى را نموده است» يس معصيتء اهل زمين را فرا مى 
كيرد آنككاه براى آنان هيج راهى به اطاعت و ايمان نيستء و در آن صورت اينان در اين اختلاف وارد نشده اند مككر از جانب 
ايجاد كننده و سازنده اى كه باب اختلاف و تشاجر را بر روى آنان كشوده و آنان را به اطاعت از دو امام مختلف مأمور كرده 


است. 


و ديكر اينكه: اككر دو امام وجود داشت هر يكك از دو نفر كه با هم به نزاع برخاسته اند مى تواند به نزد امام ديكرى غير از 
امامى كه رفيقش براى رفع نزاع به وى مراجعه كرده مراجعه كندء آنككاه هيج يكك از آن دو ملزم نيست كه از رفيقش بيروى 
كند. و در اين ارتباط حقوق و احكام و حدود ضايع مى كردد. 


ديكر اينكه: هيج يكك از دو امام به 


سخ كفت و حكومت راندن وامر و نهى سزاوارتر از ديكرى ايك رس متكاض كارع انان حي لمر عردو واجج 


0 


من اكر نراق بكى از اتهاسكوت جايز باشد بر د يكرئ يز :نظير وق سكوت هانز اشنت» و.مكاتي كذاخر ذو من توائثل 
سكوت كنند» حقوق و احكام باطل و حدود الهى معطل و مردم بى رهبر مى مانند بدانسان كه كويا امام و رهبرى براى آنان 


نيست) (”7). 


(9). فى روايه العلل عن الرضا (ع): فان قال: فلم لا يجوز ان يكون فى الارض امامان فى وقت واحد او اكثر من ذلكك؟ 


قيل: لعلل: منها: ان الواحد لا يختلف فعله و تدبيره و الاثنين لا يتفق فعلهما و تدبيرهما. و ذلك انا لم نجد اثنين الا مختلفى 
الهمم و الاراده. فاذا كانا اثنين ثم اختلف هممهما و ارادتهما و تدبيرهما و كانا كلاهما مفترضى الطاعه لم يكن احدهما اولى 
بالطاعه من صاحبه. فكان يكون فى ذلك اختلاف الخلق و التشاجر و الفساد» ثم- 
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دربارة سند اين رواية ايقن :از اتن بحثاشدء مراجعه كرده: ازامضمون ان نيز آثار صداقت و حقيقت آشكار است. جرا كه 
مى بينيم جه بسيار خونهاى محترمى كه ريخته و جه آبروهايى كه هتكك و جه مصالحى كه در اثر اختلاف رهبران با يكديكر 
معطل مانده است. 


اكر جه رهبران شخصا افراد مقدس و منزهى بوده اند. جنانجه اين معنى بر كسانى كه داراى بينش و اطلاع از حوادث تاريخى 


هستندل» يوشيده 


*- در صحيحة حسين بن ابى العلاء آمده است كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم: 


«آيا زمين بدون امام است؟ فرمود: نه. عرض كردم آيا دو امام مى توانند باشند؟ فرمود: نه مكر اينكه يكى از آن دو ساكت 


است» (7/7). 

؟- در كتاب بحار از صدوق در كمال الدين به سند صحيح از ابن ابى يعفور روايت شده كه وى از امام صادق (ع) سؤال كرد: 
«آيا زمين بدون امام واكذاشته مى شود؟ فرمود: نه. كفتم: آيا دو امام دارد؟ 

فرمود: نه مكر اينكه يكى از آن دو ساكت است .)86١‏ 


ه- باز در بحار از صدوق در كمال الدين به سند موثق از هشام بن سالم روايت شده كه كفت: به امام صادق (ع) عرض 


كردم: 


«آيا دو امام در يكك زمان مى توانند باشند؟ فرمود: نه» مكر اينكه يكى از آن دو ساكت و بيرو ديكرى است و آن يكك كُويا و 


ناطق است و امامت رفيق خود را به عهده دارد و اما اينكه دو امام ناطق كو ركف نان وك فد اشع ماشه ادكوة 


- لا يكون احد مطيعا لاحدهما الا و هو عاص للاخرء فتعم المعصيه اهل الارضء ثم لا يكون لهم مع ذلكك السبيل الى الطاعه و 
الايمان و يكونون انما أتوا فى ذلكك من قبل الصانع الذى وضع لهم باب الاختلاف و التشاجر اذ امرهم باتباع المختلفين. و منها: 
انه لو كانا امامين كان لكل من الخصمين ان يدعو الى غير ما يدعو اليه صاحبه فى الحكومه ثم لا يكون احدهما اولى بان يتبع 
من صاحبه» فتبطل الحقوق و الاحكام و الحدود. و منها: انه لا يكون واحد من الحجتين اولى بالنطق و الحكم و 


الامر و النهى من الآخر. فاذا كان هذا كذلكك وجب عليهما ان يبتدأ بالكلام و ليس لاحدهما ان يسبق صاحبه بشىء اذا كانا فى 
الامامه شرعا واحدا. فان جاز لاحدهما السكوت جاز السكوت للاخر مثل ذلكك واذا جاز لهما السكوت بطلت الحقوق و 
الاحكام و عطلت الحدود و صار الناس كانهم لا امام لهم. (عيون اخبار الرضا ٠١١/7‏ باب 75 حديث .١‏ و علل الشرايع /١‏ 
ازددلة باب حة باب علل الشرايع» حديث 4 


والا واحدهما صامت. كافى ١‏ » كتاب الحجه. باب ان الارض لا تخلو من حجه. حديث .١‏ 


(8). عن ابن ابى يعفور انه سأل ابا عبد الله (ع) هل يتركك الارض بغير امام؟ قال: لا. قلت: فيكون امامان؟ قال: لا الا واحدهما 
صامت. (بحار 3 كتاب الامامه. باب انه لا يكون امامان 2 زمان واحد.» حديث 0 
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نيست (4)). 
*- و باز بحار از بصائر الدرجات به سند خويش از عبيد بن زراره روايت نموده كه كفت به امام صادق (ع) عرض كردم: 


«آيازمين بدون امام رها مى كردد: فرمود: نه» كفتم مى شود در زمين دو امام باشد؟ فرمود: نه» مككر اينكه يكى از آن دو 


ساكت باشد و سخن نككويد و امام اولى سخن بككويد و امام همواره امام يس از خود را مى شناسد .)03٠١١‏ 
/ا- در صحيح مسلم به سند خويش از ابى سعيد خدرى روايت شده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«هنكامى كه با دو خليفه بيعت شدء آخرين 


آن دو را بكشيد .))١١١‏ 
و روايات ديكرى از اين قبيل. 


از سوى دكن أجيز المو سن (ع) با همه كرامتهاى سرشار و فضايل آشكارى كه داشتء در زمان ييامبر اكرم (ص) همواره تابع 


امر و نظر وى بود و هركز بدون اجازه آن حضرت در امور دخالت نمى كرد. 


ونيز سيد الشهدا (ع) در عصر امام حسن مجتبى (ع) اينكونه بود. ودر خبر عمران بن حصينء از ييامبر اكرم (ص) آمده بود 


كه مى فرمود: 
«... از على جه مى خواهيد؟ همانا على از من است و من از اويم و او ولىّ هر مؤمن است يس از من .))»١١١‏ 
كه در اينجا ييامبر اكرم (ص) ولايت را براى حضرت على (ع) يس از خويش قرار داده است. 


بر اين اساس هنكامى كه ولايت دو امام معصوم در يكك زمان با وجود عصمت آنان صحيح 


(9). عن هشام بن سالم قال: قلت للصادق (ع) هل تكون امامان فى وقت؟ قال: لا الا ان يكون احدهما صامتا مأموما لصاحبه و 
الآخر ناطقا اماما لصاحبه. و اما ان يكون امامين ناطقين فى وقت واحد فلا. بحار الانوار 8؟/ .٠١8‏ باب انه لا يكون امامان فى 


زمان واحد.» حديث ”. 


.23١(‏ عن عبيد بن زراره» قال: قلت لأبى عبد الله (ع): تركك الارض بغير امام؟ قال: لاء قلنا تكون الارض و فيها امامان؟ قال: لا 
الا امامان احدهما صامت لا يتكلّمء و يتكلم الذى قبله. و الامام يعرف الامام بعده. 


(بحار الانوار ٠١77/78‏ باب انه لا يكون امامان فى زمان واحدء» حديث 6). 
.)1١(‏ عن ابى سعيد الخدرىء قال: قال رسول الله (ص) اذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما. 


صحيح مسلم اا برع ١‏ كتاب الاماره. باب 6 حديث 


مل . 


(20).. عن النبى (ص) ... ما تريدون من على؟ ان عليا منى و انا منه» و هو ولى كل مؤمن من بعدى. (سئن ترمذى 8/ 7558. باب 


7 ازابواب مناقب» حديث ). 
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نيست» يس جككونه امامت و ولايت مطلقه بالفعل براى مثلا ده نفر از فقها در زمان واحد بر امت واحد. صحيح است؟! جكونه 
است كه در آسمان و زمين اكر به جز خداوند يكتا خدايانى مى بودندء به فساد كشيده مى شدء ولى تعدد رهبرى در سلطه 


هاى بشرى جامعه را به فساد نمى كشاند؟! 


نكتة ديكر اينكه مجرد قرار دادن شرط اعلميت در والى- بنابراين كه قائل بدان شويم- بازاين محذور (تعدد رهبرى) را 
برطرف نمى كند- جرا كه ممكن است دو نفر يا بيشتر از فقها در درجات علمى مساوى باشند و به علاوه نظر مردم و نيز اهل 
خبره در تشخيص اعلم متفاوت استء جنانجه در عصر ما نيز اين اختلاف مشاهده مى كردد و اختلاف در تشخيص اعلم نمى 
تواند به نظرية ضرورت انتخاب رهبر خدشه وارد كند» جرا كه ملاكك انتخابء نظر اكثريت (بر مبناى شرايط رهبرى) است كه 


بيان آن در فصلهاى آينده خواهد آمد. 


خلاصة كلام اينكه تعدد رهبرى و متفرق بودن مراكز تصميم كيرى در يكك زمان با توجه به اختلاف نظرها زيانش بسيار زياد 
و شكننده استء بويزه در مواقع و شرايط حساس و به هنكام تشنج اجتماعى و جنكك و قتال. يس قرار دادن واليهاى متعدد 
حكيم» صحيح و شايسته نيست. 


آرى اكر 


دخالت فقها فقط منحصر به مسائل محدود و امور جزئى محلى باشد» نظير مشخص كردن قيم براى فرزندان يتيم و ديوانكان- 
جنانجه شايد مأنوس به ذهن اكثر افراد در كذشته از مفهوم ولا-يت فقيه همين معنى بوده است- ممكن است بتوان كفت با 
تعدد آنان نزاع و مشاجره اى به وجود نمى آمده استء و لكن محل بحث ما در اينجا تصدى همه شئون حكومت در جامعة 
اسلامى و ترسيم خطوط كلى سياست همه مردم و شهرهاء توسط فقيه است. و در جنين جشم اندازى ضرر و زيان تعدد مركز 
تصميم كيرى بسيار واضح و آشكار است و بايد فرض موضوع بحث را بسيار كسترده تر به كستردكى تمام نفوس و 
كشورفاي اسلامن .دن نظر كرقة: 


اينها همه مربوط به احتمال اول [يعنى نظرية نصب و ولايت بالفعل داشتن همه فقها در عصر غيبت] بود. 

اشكال احتمال دوم: 

بر احتمال دوم [يعنى اينكه همهُ فقها منصوب باشند, لكن فقط يكى از آنها حق اعمال ولايت داشته باشد] اين اشكال وارد مى 
شود كه اولا: فقيهى كه حق ولايت دارد از بين سايرين جكونه معين مى كردد؟ اكر هيج راهى براى تعيين آن وجود 
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نداشته باشد» در اين صورت جعل ولايت لغوه واين عمل» عمل قبيحى است. و اكر تعيين آن به وسيل انتخاب امت يا اهل حل 
تعيين والى اعتبار يافته و واجب است والى بر اساس اين معيار از بين سايرين مشخص شود. مكر اينكه كفته شود براى 


مشروعيت ولايت و منتهى شدن 


ولايت كافى نيست |. 
ثانيا جعل ولايت براى ساير فقها طبق اين فرض عمل لغو و قبيحى است بله شأنيت و صلاحيت [احراز اين مقام] براى همه آنان 
ثابست است. 


اشكال احتمال سوم: 


بر احتمال سوم [كه منصوب به ولايت فقط يكى از فقها باشد] اين اشكال وارد مى شود كه «فقيه داراى ولايت بالفعل» از بين 
همه فقها جكونه معين مى شود؟ اككر راهى براى تعيين وى وجود نداشته باشد جنين جعلى لغو و قبيح است. واكر به وسيلة 
انتخاب معين مى كردد» در اين صورت نصب لغو و امامت در واقع به وسيلة انتتخاب مشخص شله است. مكر اينكه به كونه اى 
بين اين دو را جمع نماييم. [و بككُوييم هر دو لازم استء نصب براى مشروعيت و انتخاب براى تعيين والى بالفعل]. جنانجه بيش 
از اين كفته شد. 


اكر كفته شود: حكومت بالفعل جامعه براى اعلم فقها متعين است. 
در جواب بايد كفت: اولا ممكن است دو شخص يا اشخاص متساوى در علم و فضيلت وجود داشته باشند. 


ثانيا مردم و نيز اهل خبره در بسيارى از موارد در تشخيص اعلم دجار اختلاف مى شوند و در نتيجه رهبران متعدد بالفعل براى 
يكك زمان و يكك منطقه به وجود مى آيد و وحدت و انسجام حاصل نمى كردد و بلكه نظام مختل مى شودء جنانجه ييش 


ازاين بحث آن كذشت,ء يس راهى به غير از اين وجود ندارد كه قائل به لزوم اتتخاب شده و فقيه منتخب اكثريت مردم را 


براى ولايت بالفعل جامعه معين نماييم و اين نكته اى است شايان توجه. 


اشكال احتمال جهارم و ينجم: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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بر احتمال جهارم و ينجم [يعنى بر منصوب بودن همة فقها و اعمال ولايت توسط يكى از آنها با هماهنكى سايرين؛ ويا اعمال 


ولايت همة آنها 
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به صورت شوراى هماهنكك با هم] نيز اين اشكال وارد مى شود كه اينككونه ادارة حكومت مخالف سيرة عقلا و متشرعه است و 
از مسائلى است كه تاكنون كسى قائل به آن نشده است. من در مجلس خبر كان «1» ابتداى امرء مدافع اين نظر بودم, اما يس 
از تأمل و تعمق بيشتر اين معنى برايم روشن كرديد كه ادارة شئون امت بويزه در شرايط حساس و مهم بر وحدت مركز تصميم 
كيرى توقف دارد» در بيشتر موارد» تعدد مراكز موجب يايمال شدن بسيارى از مصالح مى كردد و بيش از اين در كلام امير 
المؤمنين (ع) نيز خوانديم كه فرمود: 
«شركت در حكومت به تزلزل واضطراب كشيده خواهد شد .))١5(‏ 
وخداوند تباركك و تعالى نيز ييامبر خويش را مخاطب قرار داده و مى فرمايد: 

0 ل ل لين ب ا 0 
«وَ شَاورْهُمْ فى الأمرء فإذا عَرَمْتَ فتكل عَلى الله «010- در امر (مسائل اجتماعى- حكومتى) با آنان (مسلمانان) مشورت كنء و 


هنكامى كه بر انجام كارى تصميم كرفتى به خداوند توكل نماا. 


در 


اين آيهُ شريفه عزم و تصميم نهايى به ييامبر اكرم (ص) واككذار شده است و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 
خلاصة كلام اينكه: 


نصب فقها در عصر غيبت توسط ائمه عليهم السلام به كونه اى كه به مجرد نصب ولايت بالفعل براى آنان ثابت كرددء با تمام 
احتمالات ينجكانه اى كه خوانده شدء در مرحلة ثبوت قابل خدشه است و هنكامى كه در مرحلة ثبوت جنين نصبى صحيح 
نباشد» ديكر نوبت به بحث در مرحلة اثبات نمى رسد. بلى» صحيح است كه فقها از سوى ائمه عليهم السلام براى احراز جنين 
مقامى ييشنهاد شده باشند» تا امت به كرد ديكران نكردند و به آنان روى بياورند و يكى از آنان را انتخاب كرده وء امور خود 


را به وى واكذار كنند و او را بالفعل و الى و حاكم خويش قرار دهند. 


برامت نيز واجب است كه به جنين انتخابى اقدام نمايند» جرا كه اين كار يكى از مهمترين فرايض و واجبات است و تركك آن 
از شديدترين كناهان محسوب مى شود» و تعطيل حكومت, تعطيل حقوق و حدود و احكام و تسلط كفار و تجاوزكران بر 


حقوق و شئون 


(6) مكاي كله اسعادعيظظة اللمدون اعداض نبروقى اتقلقى اسلاس وباشة مجلس غير كان كدويق قاثون اسانيى 


جمهورى اسلامى را به عهده داشتند. 

(1). الشركه فى الملكك تؤدى الى الاضطراب. غرر و درر /١‏ 8ل حديث .1958١‏ 
(10). آل عمران (*) 104. 
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مسلمانان را به دنبال دارد. 

توضيح اين مطلب و استدلال بر اين نقطه نظر در مباحث بعدى به تفصيل خواهد آمد. 
نكتة دوم: تصدى ولايت قوسط هر يك از فقها به عنوان واجب كفايبى: 


نكت ديكر اينكه اكر ما قائل شويم كه جميع فقهاى واجد شرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين (ع) به ولايت منصوب 


هستنلك» مقتضاى آن جواز و بلكه وجوب تصدى مقام ولايت و حكومت از 


سوى فرد فرد آنان به صورت واجب كفايى استء بدين كونه كه هر يكك بايد امور قضاوت و اجراى حدود و تعزيرات و 
تصرف در اموال افراد غايب و ناتوان و قرار دادن سريرست براى آنان و به عهده كرفتن امور ازدواج و طلاقشان و نيز مطالبة 
مالياتهاى اسلامى از قبيل خمس و زكاه و جزيه و امثال آن را به عهده بكيرد. 


بلكه وظايفى نظير جهاد ابتدايى براى دعوت به اسلام- طبق آنجه ما بدان نظر داشتيم- علاوه بر جهاد دفاعى و آماده كردن 
مقدمات از قبيل سياه و امكانات و نيز عقد قرارداد و معاهدات با ساير امتها و مسائل ديكرى از اين قبيل كه از شئون حكومت 
محسوب مى كردد به عهدة اوست. از سوى ديككر برامت مسلمان نيز واجب است كه از فرد فردشان اطاعت داشته و تسليم 
آنان باشدء اككر جه در مسائل فقهى مقلد او نباشد, بلكه بر هر يكك از فقها نيز واجب است در مواردى كه يكى از آنان به 
جيزى حكم نمود ازاو اطاعت كند و تزاحم با وى جايز نيستء زيرا تخلف از حكم كسى كه امام معصوم او را والى بالفعل 
قرار داده و براى اين جهت او را منصوب كرده جايز نيست» جنانجه تزاحم با وى نيز جايز نيست. يس در صورتى كه يكى از 
آنها در حادثه اى حكم به جيزى نمود» حكم نمودن بر خلا-ف آن برفقيه ديككر جايز نيست. و هنكامى كه نيازهاى مالى 
حكومت اسلامى را يكى از آنان اداره مى كند براى ديكران» كرفتن ماليات بدون اجازةٌ وى جايز نيست و مزاحمت در امور 


مالى از شديدترين مزاحمتهاست,ء جنانجه 


والى معتبر دانسته» مى باشد. 


واما در صورتى كه اعتراف به صلاحيت وى نداشته باشند» اطاعت از وى قهرا بر آنان واجب نيست»ء اكر جه ممكن است كفته 


شود كه تجاهر و تظاهر به مخالفت با وى نيز حرام است. 


مخفى نماند كه تشاجر و اختلاف و اختلال نظام واز دست رفتن مصالح مهم نيز از همين جا نشأت مى كيرد واين فرض كم 
و كوجكى نيستء حرا كه بسيارى از ماء در 
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قضاوتهايمان نسبت به ديكران دجار خطا و اشتباه مى شويمء يا اينكه هواها بر شخص غلبه نموده و در عمق ذات خويش از 
يك نوع خودخواهى و بى اعتنايى و تحقير و حسادات نسبت به ديكران بى نصيب نمى باشد و بر وى بسيار كران مى آيد كه 
: تسليم فردى همانند خويش كردد واز وى بيروى و اطاعت نمايد» مكر آن كسانى كه خداوند متعال» آنان را از افتادن در اين 


دام بازداشته باشد. 


اما اكر ما به خاطر خدشه در منصوب بودن عموم فقها به ولايت بالفعل ثبوتا و يا اثباتا بدين معنى قائل شويم كه همه فقها در 
عصر غيبت ولايت بالفعل ندارند و بككوييم كه تنها فقيه واجد شرايط صلاحيت و اهليت ولايت را دارد واز ديككران براى اين 
منصب اصلح است و بككوييم رواياتى كه در فضل علما و فقها وارد شده جيزى علاوه بر صلاحيت و ييشنهاد آنان براى مقام 


ولايت رادارا نيست و در نتيجه بدين معنى قائل 


شويم كه ولا-يت بالفعل آنان به وسيل اتتخاب امت در يكك مرحله يا دو مرحله تحقق مى يذيرد» يس در اين فرض به ناجار 
سزاوار تصدى شئون ولايت بالفعل جامعه است و ديكران اككر جه واجد شرايط باشند» مككر با اجازه و زير نظر وى نمى توانئد 


در مسائل دخالت كنند و در اين ارتباط هيج فرقى بين امور مالى و غير مالى و امور كلى و جزئى نيست. 


طبق اين فرضء آنككّاه كه امت به اختيار خويش امر ولايت را به كسى واككذار كند بالطبع خود نيز مدافع و نيروى اجرايى وى 
خواهد شد ودر نتيجه ولايت استحكام مى يابد و نظام انسجام مى كيرد و فساد دفع و نااهلان از دستكاه حكومت طرد مى 
كردند. و نيز امت مى توانند در صورتى كه حاكم منتخب»ء شرايط رهبرى را فاقد شد يا اينكه از وظايف خود كه در فصلهاى 
آينده به تفصيل بحث آن خواهد آمدء تخلف ورزيدء وى رااز حكومت عزل كنند. 


شرايطى را كه شارع مقدس در حاكم اسلامى معتبر دانسته از قبيل فقاهت و غيره رعايت كنند. بلى» در صورتى كه مردم؛ عمل 
به اين فريضة مهم را ترك كنندء و در جهت انتخاب حاكم صالح تلاش ننمايند» ممكن است جنانجه يس از اين بحث آن 


خواهد آمدء قائل شويم كه فقهاى واجد شرايط از باب حسبه 0189 


انجام امور 


(19). امور حسبيه به امورى كفته مى شود كه شارع مقدس به تعطيل ماندن و تركك آنها راضى نيست و بايد اين كونه امور در 
(جلد سوم) مطرح شده است (مقرر) 
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معطله را به عهده بكي رند. جرا كه امور حسبيه منحصر به امور جزئى نظير حفظ اموال شخص غايب و ناتوان نيستء بلكه امور 


اجتماعى- عمومى را نيز شامل مى كرددء جنانجه بحث آن خواهد آمد. 


در هر صورت ولايت و حكومت در عصر غيبت منحصر به فقيه جامع الشرائط استء يا به صورت نصب عمومى [از جانب ائمه 
معصومين (ع)] ويا با انتخاب از سوى امت يا به صورت به دوش كرفتن وظايف حسبه در صورت نبودن آن دو [نصب و 
انتخاب]. يس در نتيجه با وجود فقيه جامع الشرائط ييشى كرفتن از وى بر ديكران جايز نيستء بلكه تن دادن به اوامر و نظرات 
وى واجب استء جرا كه ما براى حاكم اسلامى هشت شرط كفتيم كه همةٌ آنها بر فقيه جامع الشرائط منطبق است. 


دو مطلب قابل توجه 
١‏ - بحث بيرامون دولتهاى متعدد: 


بيش از اين كفته شد هنكامى كه در يكك زمان فقهاى واجد شرايط متعدد باشند, ينج احتمال در ولايت آنان وجود دارد كه 
مقتضاى هر يكك از آن احتمالات مورد بررسى قرار كرفت. انا اكر كفته شود: آيا امكان ندارد حكم خداوند را بيش از يكك 


فقيه اقامه نمايد» لكن كستره حكومت هر يكك از آنان در عشيره و قبيلة خاص و يا كشور به خصوصى باشد. 


بدين كونه كه دولتهاى كوجكك 


اسلامى مستقل در كشورهاى مختلف تشكيل كردد و رهبرى هر يكك از آنها را فقيهى به عهده داشته باشد و در صورت لزوم 
بين آنها روابط و هماهنكيهايى برقرار كردد؟ و بلكه با توجه به كستردكّى كشورها و دورى آنها از يكديكر و تعدد 
خصوصيات قومى و تباين مذاهبء عادتهاء زبانها و ... با يكديكرء اجماع و اجتماع همه مسلمانان در يكك زمان بر يكك امام و 


طبرى در وقايع سال جهلم هجرت. مطالبى در اين زمينه دارد كه عين عبارتهاى اوء اين كونه است: 


«و دراين سال (سال جهلم هجرى) جنانجه نقل كرده اندء بين على (ع) و معاويه يس از مكاتباتى كه بين آنان رد و بدل 
كرديدء بيمان آتش بس برقرار شد ... معاويه به على (ع) نوشت: «اكر خواستى عراق براى تو باشد و شام از آن من» و شمشير 
از سراين امت برداشته شود و خونهاى مسلمانان تااين حدٌ ريخته نشود» يس آن دو به اين قرارداد رضايت داده و اين كونه 


عمل كردندء» آنكاه 
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معاويه مأمورين خود را به شام و اطراف آن كسيل داشت و ماليات و خراج آن را جمع آورى كرد و على (ع) نيز ماليات عراق 
را كردآورى نمود و سياهيان خود را به اطراف و اكناف آن اعزام داشت. 3079)) 


از سوى ديكرء برخى از فقها نيز در برخى شرايطء اين كونه تعدد حكومت را جايز شمرده اند» جنانجه از عبد القاهر بغدادى 


نقل 


شده كه كفت: 


«اصحاب ما مى كويند: در يكك زمان وجود دو امام واجب الاطاعه جايز نيست» در هر زمان امامت براى يكك نفر منعقد مى 
كردد و ديككران زير يرجم او بايد باشندء و اكر ديكران بدون سبب و علتى كه موجب عزل او باشد بر وى خروج كردندء از 
بغات محسوب مى كردندء مككر اينكه بين دو كشور دريايى فاصله باشد به كونه اى كه نتوانند اهل هر يكك از دو كشور 
نصرت و يارى خود را به ديكرى برسانند» كه در اين صورت جايز است براى اهالى هر يكك از كشورها كه با فردى از اهالى 
همان ناحيه عقد امامت برقرار كتند. و دسته اى از طايفة كراميه معتقدند كه: جايز است در يكك زمان دو امام و يا بيشتر وجود 


داشته باشند. )»)١8«‏ 
واز امام الحرمين جوينى نقل شده كه در كتاب الارشاد مى نويسد: 


«اصحاب ما معتقدند كه ييمان رهبرى بستن با دو نفر در دو طرف عالم صحيح نيست ... اما به نظر من بيمان رهبرى بستن با دو 
نفر در يكك سرزمين كه محدودة رهبرى آنان با يكديكر تداخل و برخورد داشته باشد جايز نيست و اجماع نيز براين معنى 


وامّا در صورتى كه منطقه ها از يكديكر دور باشد و موانع مختلف دو امام را از يكديكر دور نموده باشدء براى اين احتمال 


[وجود دو امام در يكك زمان] زمينه اى وجود دارد و اين از موارد نهى شده خارج است. «19») 


امَا در ياسخ اين احتمال بايد كفت: وجود دولتهاى كوجككء هيج اشكالى ندارد در صورتى كه مجموعة آنها زير نظر يكك 
رهبر و حكومت واحد به كار و فعاليت خود ادامه 


دهند و آن رهبر واحد يراكندكيهايشان را برطرفء و ارتباط بين مجموع آنها را محكم و در شرايط لازم يكك حكم و دستور 


عمومى را به همة آنان ابلاغ نمايد» به كونه اى كه همه آنها 


(0). تاريخ طبرى 687/9" 

(18). نظام الحكم و الشريعه و التاريخ الاسلامى/ ؟7". 

(19). نظام الحكم و الشريعه و التاريخ الاسلامى/ 08 
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يكك دولت مقتدر واحد به حساب بيايند كه هر دولت كوجكى يشتوانة دولت ديكر به شمار آيد, نظير ايالات متحدة امريكا و 
اتحاد جماهير شوروى [ كه از جند ايالت و جمهورى كوجكتر تشكيل شده است]. 


وامَا تعدد حكمرانان مستقل در رأى و اراده» در همه امورء بدون يكك رهبرى واحد كه امور آنان را منظم و اختلافاتشان را 
برطرف كند, همواره زمينةُ يكك اختلاف و يراكندكى را در آنان باقى مى كذارد. 


آيا ملاحظه نمى فرماييد كه خداوند متعال براى هر انسان» دو كوش شنوا و دو جشم بينا ودو دست و دو يا واعضا و جهازات 
مختلف قرار داده كه هر يكك كار خود را انجام مى دهندء اما فوق همه اينها براى وى» يكك سر و يكك عقل قرار داده كه همه 
را كنترل مى كند و يكك زبان كه خواستها و منويات او را بازكو مى نمايد؟ امام نيز سر و عقل تدبي ركننده و زبان كوياى امت 


است. 


آيا به ياد نداريم» آنككاه كه اجانب و استعمار كران درصدد برآمدند مسلمانان را ناتوان و خوار نموده و بر شهرها و منابعشان 
سلطه يابند» آنان را تكه ياره نموده و به دولتهاى كوجكك كه دجار اختلافات ناسيوناليستى و طايفكى و لغوى هستندء كرفتار 


نمودند,» تا جايى كه 


يكى از رهبران انكليسى» جمله معروف خود: «فرق تسد- تفرقه بينداز و حكومت كن را به عنوان يكك اصل در سياست 
استعمارى انكّليس مطرح مى كند. و از همين جاست كه دانسته مى شود وحدت همواره» همزاد و همراه قوت و ييروزى» و 


تفرقه و تعدد. هميشه جايكاه ضعف و سستى جامعه است. 


از سوى ديكر. اخبار و رواياتى كه بر وجوب وحدت امام حكم مى نمود- و تعداد زيادى از آنها بيش ازاين خوانده شد- 


طبق اطلاق خودء اينكونه تعدد امامت را نيز نفى مى كند كه مى توان بدان مراجعه نمود. 


اما آنجه از طبرى نقل شد كه امير المؤمنين (ع) به تقسيم حكومت بين خود و معاويه رضايت داده بر فرض صحت آنء اين 
جريان يس از جنكهايى بود كه بين آن دوء روى داد و سياهيان آن حضرت (ع) از رفتن به جبهة جنكك كوتاهى ورزيدندء 


وكرنه آن حضرت جنانجه از نامه ها و خطبه هاى وى استفاده مى كردد, ه ركز به حكومت معاويه راضى نبود. 


واجماع همه امت در يكك مرحله براى تعيين امام واحد با توجه به دورى كشورها از يكديكر و كستردكى شهرها اكر جه 
داراى مشكلاتى استء اما مى توان با انتخابات در دو مرحله يا جند مرحله اين مشكل را برطرف كرد. بدين كونه كه مردم در 
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خويش را انتخاب كنند و رهبر كل توسط خبركان كه براى اين جهت اعزام شده اند مشخص شود. 


همة اينها در صورت وجود قدرت و داشتن امكان [در جهت تشكيل حكومت واحد اسلامى] است» وكرنه بر فرض عدم امكان 
تشكيل دولت اسلامى واحده كه فراكير همهُ مسلمانان باشد» تشكيل دولت و يا 


دولتهاى كوجكك بلااشكال استء جرا كه تشكيل يكك دولت كوجكك يا تشكيل دولتهاى كوجكك براساس موازين اسلام از 
ميمل كذاردن انوويؤ:واكذاردن آن ذو اعيان طاغرتها وسسكراق واشرار اولى اسكةه يدايق :ضيورت براى رفع ظلم و 
فساده تشكيل ايتكوته دولتها و تحكومتها متعين مى كردهة واين نكتهاى است شايان توجه. 


3 - بحث و كفتكو ييرامون سخن ابن طاووس (دربارة ولايت فقيه در عصر غيبت): 


بدان كه مسأله ولايت فقيه و اقامة دولت حق, مطابق با موازين اسلام از بزركترين مسائل اساسى در اسلام استء جرا كه تحقق 
جنين حكومتى تنها وسيل حفظ بيضة اسلام و نظام و كيان مسلمانان و اجراى قوانين و احكام اسلام و وسيلةُ اجراى امر به 
معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع آن است و واضح است كه وجوب مقدمه (تشكيل حكومت) متناسب با اهميت ذى 
المقدمة آن [اجراى قوانين و حفظ كيان اسلام] است. 


سلطان يا حاكم يا والى» و در آن از زندان يا بيت المال و امور ديكر مشابه اينها كه از لوازم حكومت است بسيار ياد شده 


استء و خود نيز در كتابهاى فقهى خويش در ابواب مختلف فقه طبق مضمون آن فتوا داده اند» لكن از بحث اساسى و كسترده 
در اين زمينه [زبحث از حكومت اسلامى به صورت مستقل] دست كشيده اند. 


حكومتهاى موجود در زمان خويش را حكومت حق مى ينداشته اند [و به همين جهت در كتب فقهى خويش 


به صورت مستقل در زمينة مسائل حكومتى به بحث و كاوش يرداخته اند] ولى ما شيعةٌ اماميه طبق اعتقادمان در عصر ظهور و 
عموما شيعيان و علمايشان يراكنده بوده و در نهايت تقيه به سر مى بردند. 


لذا ازاينكه حكومت روزى به آنان بازكردد مأيوس بودند و كويا اين بازكشت را به صورت امر ممتنعى مى ينداشتند. ودر 
جنين شرايطى بحث از حكومت و فروع مختلف آن و 
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شرايط حاكم اسلامى و ساير مباحث در اين زمينه در نظر آنان مباحثى لغو و بيهوده و بى فايده بوده؛ و به همين جهت به جز 
برخى از فقهاى ماء آن هم به صورت جنبى و نسبت به تصرفات در امور جزئى و محدود؛ بدان نيرداخته اند. از باب نمونه 
ملاحظه مى فرماييد كه شيخ اعظم انصارى- قدس سرّه- در كتاب مكاسب خويش به هنكام طرح مسأله تصرف در مال طفل» 
بحث مختصرى نيز در ولايت فقيه دارند» يس كويا ولايت فقيه در نظر ايشان» نظير ولايت يدر و يدربزركك نسبت به فرزند در 
دايرة بسته و كوجكى محدود بوده وهركز به ذهن آنان خطور نمى كرده كه فقيه عادل نيز بتواند در مقابل دولتهاى جائر 
مقتدر در كشورهاى اسلامى حكومت و دولت تشكيل بدهد. 


يأس فقهاى ما از بازكشت حكومت به آنان و شدت تقيه در شيعيان تا جايى رسيده بود كه ملاحظه مى كنيم سيد بن طاووس- 


قدس سرّه- هنكامى كه مى بيند حكومت مغول به او و به علماى شيعه روى آورده اند و 


دست آنان را براى ارشاد مردم و اجراى برخى از احكام باز كذاشته اند» اين وضعيت را عنايتى از جانب خداوند متعال و يكك 


نوع قدرتى براى خود كه امام صادق (ع) از آن خبر داده و مقدمة ظهور ولى امر (عج) و قيام آن حضرت استهء ياد مى كند. 
ايشان در كتاب الاقبال در اعمال ماه 062 الاول مى فرمايد: 


«من در كتاب الملاحم- نوشته بطائنى - حديثى از امام صادق (ع2 يافتم كه در آن از وجود شخصى از اهل بيت ييغمبر (ص) 
يس از زوال سلطنت بنى عباس» خبر داده است» شايد اين حديث اشاره به ماء و انعام و اكرام خداوند نسبت به ما باشد. اين 
روايت را بطائنى با الفاظ آن از نسخة عتيقه اى كه در كتابخانه (يا موزه) باركاه امام كاظم (ع) موجود است نقل مى كند و 


عين آنجه ما مشاهده نموده و روايت مى كنيم» اين است: 


«ابى بصير از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت آن حضرت فرمود: خداوند تبارك و تعالى برتر و كرامى تر و بزركتر از 
آن است كه زمين را بدون امام عادل رها بككذارد. كفت به آن حضرت عرض كردم: فدايت كردم مرا به آنجه به آن آرامش 
مى يابم آكاه كن. فرمود: اى ابا محمد هركز امت محمدء تا هنككامى كه يكك فرزند از بنى فلان حكومت داشته باشند» فرج 
نمى يابند تا آنكه حكومت آنان منقرض كردد. آنككاه خداوند از ميان امت محمدء فردى از ما اهل بيت را مى فرستد كه [مردم 
را] به تقوا راهنمايى كرده و به هدايت عمل مى كند ودر حكومت خود رشوه نمى كيرد. به خدا سوكندء من او را به اسم و 


اسم 
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يدرش مى شناسم. آنككاه يس از او كسى كه كردنش كوتاه و جاق و داراى يكك خال معمولى و دو خال بزركك و قائم عادل و 


از جور و ستم نموده باشند). 


آنكاه ادامة حديث را تمام مى كند و مى فرمايد: از آن روى كه حكومت بنى عباس منقرض كرديد و من مردى از اهل بيت 
را نيافتم و نشنيدم كه به تقوى رهنمون باشد و به هدايت عمل كند ودر حكم خويش رشوه نككيرد» آن كونه كه خداوند 
نعمتهاى ظاهرى و باطنى خود را بر ما تمام نموده است. به همين جهت كمان مى كنم و بلكه درمى يابم كه اين حديث اشاره 
به ماست ... و من اميدوارم خداوند متعال به رحمت خويش به من منت نهاده باشد و در كتب يبشينيان از زبان امام صادق (ع) 
ذكرى از ما به ميان آمده باشد ... و در اين دولت يبروز [دولت مغول] هيج يكك از افراد اهل بيت ياكك ييغمبر (ص) نيست كه 
همانند ما از صله و صدقات آن دولت»ء واز دعاهاى خيرشان و دستوراتى كه حكايت كر عدالت و رحمت آشكار آنهاست 


بهره مند شده باشد )»)35١١‏ 


به هر حال» يأس و نوميدى اصحاب ما از بازكشت حكومت به آنان سبب شده بود كه در فروع و شروط مسائل حكومتى بحث 
كسترده ننمايند» و لكن يس از آنكه عنايت خداوندى شامل حال مسلمانان در ايران اسلامى كرديد و انقلاب اسلامى به 


نه ييرؤقق وسيق و آيران اق كال اسفيداد و امتعماز شرقى وخر رهاى يافث و تعادلاث سباسى نتداول شكسهه شد بحت 
از حكومت اسلامى و شئون مختلف آن به عنوان يكك ضرورت مطرح كرديد. مككر اينكه خداوند با ظهور ولى عصرء عجل الله 
تعالى فرجه- بر ما منت نهاده و ما را از اين كونه بحثهاى عريض و طويلء بى نياز سازد. 


صحت آنجه به ذهنمان خطور كرهده را نيز نداريم. از اين روء از فضلاى بزركوار انتظار مى رود كه در جهت حل مشكلات 


جامعه و حوادث واقعه همكام با جريان تدبير امور اين مباحث را نيز دنبال كنند. 


وما نز سكا كدر عقل عويش : كشر دك حكريت اناكم و كرت مسائل 


.)1١(‏ الاقبال/ ١ل.‏ جاب ديكر/ 049 باب 5» فصل اعمال مربوط به سيزدهم ربيع الاول. 
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مستحدثة آن را مجسم نمايى براى تو آشكار مى كردد كه مبدأ و مركز تصميم كيرى بايد يكى باشد و شركت در حكومت به 
عدم ثبات و اضطراب كشيده خواهد شد و دخالت هر فقيه در مسائل» موجب هرج و مرج مى كردد. بلى تبادل نظر و مشورت 
با متخصصين در مسائل مختلف بيش از تصميم كيرى واجب و لازم استء اما تصميم كيرنده يكك نفر بيشتر نمى تواند باشدء 
جنانجه تفصيل آن در بخش ششم كتاب خواهد آمد. 
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فصل سوم دلايل نصب عمومى فقها به ولايت 
اشاره 


تاكنون دانسته شد كه: 


اولا: حكومت در همهُ اعصار از ضروريات است و تعطيل آن در جامعه به كونه اى 


با تعطيل اسلام برابر است. 


ثالثا: ولايت جز به نصب از بالا يا به وسيلة انتخاب از جانب مردم- جنانجه بحث تفصيلى آن خواهد آمد- منعقد نمى كردد و 


اينكه انتخاب در طول نصب و در صورت نبودن نص است. 


رابعا: نصب امير المؤمنين و ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى با ادلهُ قطعى نزد ما ثابت است و در عصر آنان اعتبارى براى 


انتتخاب وجود ندارد. 


خامسا: از ظاهر كلمات اصحاب اماميه و اساتيد استفاده مى كردد كه در عصر غيبت» فقها به نصب عام منصوبند و از جانب 


ثبوت امكان جنين نصبى وجود داشته باشد و در مرحلةٌ اثبات بر آن دلايل اقامه كردد وكرنه نوبت به انتخاب مى رسد. 
و باز در فصل دوم همين بخش (فصل قبلى) نيز امكان نصب عموم فقها به صورت 
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بالفعل در مقام ثبوت مورد خدشه واقع شد. 


حالء با مرور بر همه اين مقدمات وقت آن رسيده كه به دلايل نصب فقها به صورت عموم در مرحلة اثبات كه از طرف فقها 


مطرح شده بيردازيم و مناقشات وارده بر آن را ياداور شويم. 
١‏ - مقبولة عمر بن حنظله: 


كلينى از محمد بن يحيىء از محمد بن حسينء از محمد بن عيسىء از صفوان بن يحيىء, از داود بن حصينء از عمر بن حنظله 
روايت نموده كه كفت از امام صادق (ع) از دو مرد از اصحابمان كه بين آنان دربارة دين يا ميراث 


نزاعى رخ داده بود و محاكمه را به نزد سلطان يا قاضى بردند. يرسش نمودم كه آيا جنين كارى حلال و رواست؟ حضرت 


فرمود: 


ل سكسو الما ب اح ١‏ مرت بع و 


ل ل 0 
حكما فانى قد جعلته عليكم حاكماء فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم الله و علينا ردّء و الرادّ علينا الرادٌ على 
اللهء و هو على حد الشركك بالله .)١١‏ 


كسى كه در مورد حق يا باطلى محاكمه را به نزد آنان [سلطان و قاضيان جور] ببرد» بى كمان محاكمه به نزد طاغوت برده» و 
آنجه به نفع او حكم شودء كرفتن آن حرام استء اككر جه حق براى وى ثابت باشدء جرا كه آن [اموال] را به توسط حكم 
طاغوت بازيس كرفته. با اينكه خداوند متعال دستور فرموده كه به آن كفر بورزند و فرموده: «اينان مى خواهند محاكمه به نزد 


طاغوت ببرند با اينكه مأمور شده اند كه به آن كفر بورزند. عرض كردم: يس جه بايد بكنند؟ 


فرمود: دقت كنند در ميان شما آن كس كه حديث ما را روايت مى كند و در حلال و حرام ما ابراز نظر مى كند, و احكام ما 


را مى شناسد» وى را به عنوان حكم قرار دهند» جرا كه من او را حاكم شما 


قرار دادم» يس آنكاه كه به حكم ما حكم نمود 


.)١(‏ اصول كافى /١‏ /ات. باب اختلاف الحديث» حديث .٠١‏ و نيز فروع كافى 7/ 8١7‏ كتاب القضاءء باب كراهيه الارتفاع الى 


قضاه الجورء» حديث 0 ونيز وسائل 7/1١8‏ 48.) ابواب صفات قاضىء باب 2.١١‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 7١0‏ 


وازوى نيذيرفتند بى كمان حكم خدا را سبكك شمرهه و به ما يشت كرده اند و كسى كه به ما يشت كند [و حكم ما را رد 


كند] به خداوند يشت كرده واين در حد شركك به خداوند است». 


اين روايت را شيخ نيز در تهذيب در دو مورد نقل كرده است .)"2١‏ سند در يكى از اين دو محمد بن يحيى» از محمد بن حسن 


٠. 5‏ 5 حَ 5 .0 
بن شمون» از محمد بن عيسى و در ديكّرى محمد بن على بن محبوبء از محمد بن عيسى ... است. 


در هر صورت. اين روايت از سوى اصحاب ما تلقى به قبول شده. تا جايى كه به «مقبوله)» شهرت يافته است و صفوان بن يحيى 
از اصحاب اجماع است تا جايى كه از شيخ در عدّه نقل شده كه وى (صفوان) به جز از افراد ثقه روايت نقل نمى كند 7. 


بررسى زنجير سند روايت: از جهت زنجيرةٌ سند ظاهرا اين روايت بد نيستء اكر جه برخى از مناقشات در محمد بن عيسى و 


داود بن حصين و عمر بن حنظله وارد شده است: 
كتاب تنقيح المقال دربارة محمد بن عيساى يقطين مى نويسد: 


«دربارة وى دو نظر وجود دارد: نظر اول اينكه او ضعيف استء اين نظر را جمعى از جمله شيخ در فهرست خويش ودر دو 


موضع از 


رجال خويش بدان تصريح نموده است. ايشان در كتاب الفهرست مى فرمايد: «محمد بن عيسى بن عبيد يقطين ضعيف استء 
ابو جعفر بن بابويه از كسانى كه «نوادر الحكمه- ب ركزيده هاى حكمت» خويش رااز آنان نقل نموده» محمد بن عيسى را 


استثنا كرده و كفته روايتى كه تنها از طريق محمد بن عيسى نقل شده باشدء من روايت نمى كنم. 


برخى كفته اند وى طبق مذهب غلات 0 حركت مى كرده است. نظر دوم اين است كه وى فردى ثقه و مورد اعتماد است. 
نجاشى به اين نظريه تصريح كرده و كفته است: وى فردى جليل القدر در بين ماستء ثقه» مطمئن» كثير الروايه و داراى 


تأليفات خوبى استء كه از ابى جعفر ثانى (امام جواد (ع)) به صورت نامه و شفاهى روايت نقل كرده است. 


نيز در رجال كشى از قول «القتيبى» مى كويد: فضل بن شاذان» 


(0) تهذيب الاحكام 68/7 و ١1از‏ جاب قديمء مطابق با 2/ 18١17و‏ 7:01 حديث 15و 850 

(؟). عده الاصول /١‏ 788- /201 و تنقيح المقال ؟/ .1١١-1٠١‏ 

(©). غلات» كسانى بوده اند كه نسبت به ائمه (ع) غلو كرده و آنان را كاهى تا حد خدايى بالا برده اند. (مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 7١8‏ 


«العبيدى )26 را بسيار دوست مى داشت»ء همواره از او تعريف و ستايش مى كرد و متمايل به او بود ومى كفت در همدوره 


هاى وى كسى همانند او وجود نداشته است (#)). 


در توضيح كلام فوق بايد كفت: اينكه ابن بابويه محمد بن عيسى را استثنا كرده» تنها در مورد رواياتى است كه وى از يونس 


نقل نموده؛ و اين دليل براين نيست كه ايشان به وجود ضعف در وى 


اعتقاد داشته» بلكه بدين جهت بوده كه در سنّ وى واينكه آيا يونس را درك نموده است يا نه» اشكال داشته است. 


اما اينكه وى را به غلوٌ متهم كرده اندء اين جيزى است كه در آن زمانها بسيار شايع بوده كه برخى از بزركان اصحاب را به 
خاطر اينكه برخى از مقامات عاليه را براى ائمه عليهم السلام قائل بودندء به غلو متهم مى كردندء, نظير همان جيزى كه در 
اعصار ما وجود دارد كه برخى از عرفا و فلاسفه را به كفر و زندقه متهم مى كنند و شايد اين مقام نيز از همين قبيل بوده است 
واين نكته اى است شايان توجه. 


اما دربارةٌ «داود بن حصين الاسدى) در تنقيح المقال آمده است: 


«شيخ در رجال خويشء وى را ازاصحاب امام صادق و امام كاظم (ع) به شمار آورده و كفته است او واقفى مذهب اشبست. 
صادق وامام كاظم (ع2 روايت نقل نموده. و با ابو العباس بقباق مصاحبت داشته و داراى كتاب نيز مى باشد 7)). 


البته مخفى نماند كه تهافتى بين اين دو كلام [شيخ و نجاشى] وجود ندارد» جون امكان دارد» وى هم واقفى مذهب وهم ثقه 
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وامًا دربارة «عمر بن حنظله) در تنقيح المقال امكؤونة املاسث: 


«شيخ در جايى او را از اصحاب امام باقر (ع) و در جاى ديكّر از اصحاب امام صادق (ع) دانسته است و شرح حال اينكه دربارة 


وى جيزى در كتابهاى رجال نيامده استء و لكن در كتاب كافى در باب وقت 


صلاه از على بن ابراهيم» از محمد بن عيسىء از يونسء از يزيد بن خليفه روايت شده كه كفت به امام صادق (ع) 


(0). عبيدى» همان محمد بن عيسى است كه منسوب به جدش عبيد مى باشد. (مقرر). 
(2). تنقيح المقال "/ .١51/‏ 

(/0. تنقيح المقال .6508/١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 717 


عرض كردم كه عمر بن حنظله دربارة وقت نماز از شما مطلبى نقل كرده» حضرت فرمود: اذا لا يكذب علينا- او بر ما دروغ 


نمى بندد .)/١‏ 


روايت شده كه كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم آيا در روز جمعه قنوت مى باشد؟ حضرت فرمود: انت رسولى اليهم فى 
هذا اذا صليتم فى جماعه ... تو فرستاده من در ميان آنان مى باشى» در صورتى كه نماز را به جماعت ادا نماييد ... (9)). 


ازاين دو روايت مورد وثوق بودن وى استفاده مى كردد. 0٠١١‏ 


اما اشكالى كه بر تمسكك به اين دو روايت وارد مى شود اين است كه در سند روايت اول يزيد بن خليفه است, كه طبق آنجه 
شيخ بدان تصريح نموده واقفى مذهب است. 01١١‏ و مورد وثوق بودن او هم اثبات نككرديده» روايت دوم را نيز شخص عمر بن 


عه 2-5 حخ . عا :9 5 2-1 ص 
حنظله روايت نموده» يس حِكونه مورد وثوق بودن وى با أن ثابت مى كُردد؟! 


بلى ممكن است جون روايتهاى بسيارى از ائمه عليهم السلام روايت كردهء همين كواهى بر وثاقت وى باشد, جنانجه برخى نيز 
اينكونه كفته اند. )١7‏ 


در هر صورت»ء اصحاب ما اين روايت را تلقى به قبول نموده اند» تا جايى كه نام 


؟-مشهورة أبى خديجة: 
[متن روايت] 


شيخ به سند خويش از محمد بن على بن محبوب, از احمد بن محمدء از حسين بن سعيد, از ابى الجهم, از ابى خديجه روايت 
نموده كه كفت امام صادق (ع) مرا نزد اصحابمان فرستاد و فرمود: 


«قل لهم: اياكم اذا وقعت بينكم خصومه او تدارى بينكم فى شىء من الاخذ 


(8). كافى / 2708 باب وقت الظهر و العصرء حديث ١‏ جاب قديم /١‏ 8/. 

(9). تهذيب الاحكام */ 18 باب العمل فى ليله الجمعه و يومهاء حديث 217 جاب قديم .5594/١‏ 
.20١(‏ تنقيح المقال ؟/ 817. 

.)1١(‏ رجال طوسى/ 8 (در بخش اصحاب كاظم (ع)). 


.)١90(‏ درامورد سابر افراد و نجيرة ستد عقبوله بابد كفت: يكى محمد بن يعن غطار قم اشعرى است كه ثقه است: د يكرى 


صفوان بن يحيى نيز از طبقَهُ شش و از اصحاب اجماع است و اشكالى در وى نيست. (از افاضات معظم له در درس). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 71/8 


اياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر. ١‏ 


به آنان بكو اكر مخاصمه و نزاع و بككومكو در برخى كرفتن و دادنها بين شما واقع شد يبرهيزيد از اينكه محاكمه را به نزد 
يكى از اين فاسقها ببريد» بين خويش كسى كه حلال و حرام ما را مى شناسد معين كنيد كه من او را قاضى شما قرار دادم و بر 


حذر باشيد از اينكه مخاصمة 


در كتاب تهذيب در هر دو جاب آنء عبارات روايت به همين شكل آمده. و لكن در كتاب وسائل آمده است «فانى قد جعلته 
عليكم قاضيا» 015١‏ كه كلمة «عليكم) در آن اضافه شده.؛ شايد اين سهو از ناحية ايشان ويا نسخه نويس بوده و يا اينكه در 


نسخحْهةُ كتاب تهذيب كه نزد صاحب وسائل نودةة اتتكوثة نكاشته شده بوده است. 


صدوق نيز به سند خويش از احمد بن عائذ از ابى خديجه «سالم بن مكرم جمال» روايت نموده كه كفت: «ابو عبد الله جعفر 


بن محمد صادق (ع) فرمود: 


«بيرهيزيد از اينكه برخى از شما برخى ديكر را براى محاكمه نزد اهل ستم بكشانيد» و لكن ملاحظه كنيد كسى كه جيزى از 
قضاياى ما را مى داند» در بين خود (به عنوان حكم) قرار دهيد» كه من او را قاضى قرار دادم. يس محاكمات خود را يبش او 


ببريك). 


نظير همين روايت را كلينى از حسين بن محمدء از معلى بن محمد, از حسن بن علىء از ابى خديجه روايت كرده. با اين 
تفاوت كه در آن «يعلم شيئا من قضائنا- جيزى از مسائل قضايى ما را مى داند) آمده است. و شيخ به سند خويش از حسين بن 
محمد نيز نظير همين روايت را نقل كرده است. )١18(‏ 


سند روايت: 


ابو الجهم [كه در زنجيرة سند روايت آمده] كنية بكير بن اعين و ثوير بن ابى فاخته است كه اولى فردى ثقه و مورد اعتماد 


است واز دومى نيز به نيكى ياد شده 


(19). تهذيب الاحكام جاب قديم /١‏ 47 و جاب جديد 07/8 باب من الزيادات فى القضايا و الاحكام» 


حديث 67. 
(0). وسائل .»٠٠١ /١8‏ ابواب صفات قاضىء باب .١١‏ حديث #. 


(15). اياكم ان يحاكم بعضكم بعضا الى اهل الجورء و لكن انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم, فانى قد 


جعلته قاضيا فتحاكموا اليه. (وسائل 1ع ابواب صفات القاضى» باب ,١‏ حديث 0). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 719 
ست. احمد بن عائذ [كه در نقل صدوق بود] نيز ثقه مى باشد. )١5(‏ 


اما ابى خديجه راوى روايت» مورد اشكال است. شيخ (طوسى) در كتاب الفهرست خويشء او را ضعيف دانسته» اما از نجاشى 
نقل شده كه دربارة وى كفته است: 


«او ثقه استء ثقه است [تكرار فرموده]. از امام صادق و امام كاظم (ع2 روايت نقل نموده و داراى كتاب است» .)١79‏ 
تفسير سه آية مورد استناد و معنى اولى الامر: 


[بيان آيات] 


مفاد اين آيهُ شريفه بيردازيم» آنكاه به بيان مفهوم و مفاد اين دو روايت (روايت عمر بن حنظله و روايت ابى خديجه) با 
ل 0 


0 : ل لا 
«إنَّ الله كم أَنْ دوا 9 ذأت 9 أخيل. وَإِذا عكدكم : نامس أَنْ تخكموا بوذي إن الله ا يَعطكُمْ بد | إنَّ الله كان 


06 دير هال آلا يوا له َأَِيُا اَلَو أولى ار كم َنْ ركم فى .* شَى ءِ فَرُدُوه إِلَى اللَّهِ وَ الرَسُولٍ 
إِنْ كم تُؤْمِنُونَ بالله اليؤم الاجر ذلك حيرو أَسيُ توي 


9 7 7 و 5 و 2 0 لا 
ألم ئر إِلَى الَّذِينَ يَرْعْمُونَ أَنّهُمْ آمَنُوا بللا أنِْلَ إِلَيك وما أنْزلَ من يلك يُرِيدُونَ أن يكلا كمُوا إِلَى الطاعُوت وَ ةَ 


5 َه رسام بو اي لا و وى 7 
أَمرُوا أَنْ يكفرُوا به وَ يُرِيد الشيطان أن يُضِلهُمْ ضلانا تعيدا .)18١‏ 
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خداوند به شما امر مى كند كه البته امانتها را به صاحبان آن بازدهيدء و هنكامى كه در ميان مردم حكم مى كنيد به عدالت 
داورى كنيد» همانا خدا شما را به يندهاى خوب و نيكو موعظه مى كندء زيرا خدا به هر جيز آككاه و بصير است. اى اهل ايمان» 
خدا و رسول و صاحبان امر را اطاعت كنيد و جون در امرى كارتان به كفتكو و نزاع كشيدء به حكم خدا و رسول با زكرديد- 
اكر به روز قيامت ايمان داريد- و اين (رجوع به حكم خدا و رسول) براى شما (از هر جه تصور كنيد) بهتر و خوش عاقبت تر 


أشك: نا نمكي تون تكر بيه كسان كد اتداريد نه قرا ناز 


(219). تنقيح المقال 18١ /١‏ و1917 و 27. 

(0). تنقيح المقال 0/7 و الفهرست شيخ طوسى/ 4/ (جاب ديكر/ )3١0‏ و رجال نجاشى/ 178. 
(18). سورةٌ نساء (06/ /22 209 20. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 77١‏ 


كتابهايى كه بيش از تو فرستاده شده ايمان آورده اند؛ اما مى خواهند طاغوت را حاكم خويش قرار دهند! با اينكه مأمور شده 
اند كه به وى كفر بورزند. و شيطان مى خواهد كه كمراهشان كند. كمراهى (از سعادت و نيكبختى) بسيار دور.» 


است كه مشتمل بر همة امانتها استء اعم از امانتهاى مالى و غير مالى بين مردم و امانتهاى خداوند بر بندكان خويش: اعم از 


قرآن و ساير اوامر و نواهى وىء و امانتهاى خداوند كه بر 


عهدة زمامداران انث هرا كدامانت نزرد رماسداران امات 'ابنت: الهن و آثان مأموؤتد حقوق رعيت راحيرةارند وبق انان 
عدالت را كسترش دهند و با آنان با لطف و مهربانى رفتار كنند و آنان را بر اساس دين و بر شريعت اسلام, راه ببرند» و حق 
آنان رااز صدقات و غنايم بيردازند و ودايع امامت را به امام بعدى بسيارند و اككر فرض شود كه امامت در موردى به انتخاب 
مردم انجام شده؛ در آن صورت آراء مردم و بيعت آنان نيز نزد والى امانت است كه تكليف بسيار سنككين و خطيرى را به 
عهده وى مى كذارد. أ سوق درك دوك ييامبر (ص) ائمه معصومين ن (ع) نيز خود از كرانبهاترين امانتها در نزد مردم بودند 
كه متأسفانه اكثريت به اين امانت الهى خيانت كردند. 


بطور خلا-صه آيه بر مفهوم عام حفظ امانت دلالت دارد» اكر جه برخى از مصاديق آن ارزشمندتر و بااهميت تر از ديكران 
است و يراد ين اساس و روايتهاد بى از طريق شيعه و سنى كه در تفسير امانت وارد شده و جيزهاى خاصى را ذكر نمودهء حمل بر 
مصاديق مهمة آن مى كردد. نه بيان مفهوم اصلى امانت و به اصطلاح از باب جرى و تطبيق «19) است وو افادة حصر نمى كند. 


در تفسير مجمع البيان آمده كه امام محمد باقر (ع) فرمود: 
«همانا اداء نماز و زكات وروزهو حج از امانت است» .)5١(‏ 
و باز مى فرمايد: 


ال ا ا ا ل ل 
خداوند متعال مى فرمايد: إنَّ الله يام ركم أنْ ُوَدُوا كنات إللك أَخلا. | [كه در 


انتوطيفة ادانذاعافت ذا براق ما 


(19). جرى و تطبيق» دو اصطلاح است و مقصود آن است كه در بيان مفهوم عامى كه در دليلى آمده در دليل ديكر كه در 
مقام تفسير دليل اول است موارد و مصاديقى بيان كردد كه بايد كفت اينها از باب نمونه و ذكر مصداق آن مفهوم عام است» 


)00 ان اداء الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج من الامانه. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 77١‏ 
لا 
[مشخص فرموده است] و مى فرمايد: 10 مها لدي عا عفرا الله ا الوَسُولَ وَ أولى الأئر ينْكمْ .011١‏ زكه در آن» 


وظفة إطاعنت» بابرا كنا تعره :ذإفقة بيت ]. 


ل و ل ا لي 
ل 
جل كه مى فرمايد: «إنَّ الله امك أنْ دوا لكات إل أخبياء و ذا كتمع بين الثاس أَنْ تخكموا بالْعَدْلِ) يرسش كردمء 


حضرت فرمود: 


«ما را منظور داشته كه امام ييشين كتابها و علم و سلاح را به امام يس از خود واككذار كند و منظور از جملة: «و هنكامى كه بين 
مردم حكم كرديد به (عدل حكم كنيدا همان جيزى است كه در دستهاى شماست. آنككاه به مردم فرمود: «اى مؤمنان» خدا و 
رسول و فرمانروايانتان را اطاعت كنيد» كه در اينجا تنها اطاعت از ما را منظور فرموده» و همه مؤمنان تا روز قيامت را به اطاعت 
از ما دستور داده است) .)39١(‏ 


لا 
لا 
ودر در المنثور از زيد , بن اسلم نقل شده كه در ارتباط با آي شريفة إِنَّ الله مركم أنْ أنْ مُوّدُوا الأبانات 


للا أملهاء مى كفت: 

«اين آيه دربارة رهبران و دربارة كسى كه كارى از امور مردم را به عهده دارد نازل شده است». 
از شهر بن حوشب نيز نقل شده كه مى كفت: 

«اين آيه در خصوص امرا نازل شده است). 

وازعلى بن ابى طالب (ع) نقل شده كه مى فرمود: 


«بر امام لازم است بدانجه خداوند حكم نموده» حكم كند و امانت راادا نمايد و آنككاه كه اين وظايف را انجام داد بر مردم 


است كه ازوى اطاعت و شنوايى داشته باشند و هنكامى كه آنان رافراخواند» اجابت كنند) 379). 


و در نامة امير المؤمنين (ع) به اشعث بن قيس- عامل آن حضرت در آذربايجان- آمده است: 


(11). مجمع البيان ؟١/‏ "27 (جزء "). 


ل 
(36). ايا ناعنى ان يؤدى الاسول الى م الذى بعده كولم والسلاح. اق 8 إذا حكفئم : بيِنَ الناس 0 تشكموا بِالْعَدُلٍ. 
الذى فى ايديكم, ثم قال للناس: 1 أنها الْذية) آمَنُوا 8 اللاو أطيفنا الوَسُولَ وَ أولى لمر منْكُمْ) ايا ناعنى خاصه امر جميع 
المؤمنين الى يوم القيامه بطاعتنا. (نور الثقلين /١‏ 591 و كافى /١‏ 778. كتاب الحيجه. باب ان الامام يعرف الامام» حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 777 
«عمل تو براى تو طعمه نيست» و لكن در كردن تو امانت است (356)). 


از آنجه تاكنون كفته شد, استفاده مى كردد كه اككر جه آيه از نظر لفظ و مفهوم عام است و در نتيجه همه امانتها را شامل مى 
كردد» اما حكومت و ولايتى كه از جانب خداوند به كسى محول مى كرددء يا مردم به شخصى واككذار مى كنند از بزركترين 
امانتهاست و تكليف نسبت به آن بسيار خطير 


و ستككين است و شايد اينكه در آيهُ شريفه امانت در كنار حكم به عدل قرار كرفته» قرينه بر اين باشد كه اين مصداق از اداى 
امانت به طور قطع مورد نظر بوده استء بنابراين» حكم به عدل از شئون و فروع ولايت و از مصاديق بارز اداى امانت به اهلش 


مى باشد. و اين نكته اى است شايان توجه. 


منظور از «حكم» در آية شريفه جيست؟ 


آنجه تاكنون كفته شد در ارتباط با مفهوم امانت بودء اما مفاد واه «حكم» در آيةُ شريفه از اين قرار است: 


احكم) در اصلء بازداشتن جيزى براى اصلاح استء و از همين جهت است كه لجام حيوان را «حكمه الدابه) مى نامند ... و 
حكمت الدابه يعنى حيوان را به وسيل حكمه (لجام) مهار كردم و «احكمتها» يعنى به حيوان لجام زدم ... واحكم به شى ءا 
بح لقارظ ا رن جا را اسك ١‏ كراد روك جيك ربورا ريه اد يا دايا رالا بار او اي 
مى فرمايد: و إِذا كتئع ؛ الأ أذ كوا لذي به كساى كه بن عردم امر و نهى مى كلند كفت مى شود حاكم و 
سكام خداونه مسال فى عابي تذار ا به إِلَى الْكام و وحك سوامت سك ردن اخصاص بي بابلداوابن 
وازه» رساتر و ابلغ از حاكم است. خداوند متعال مى فرمايد: «أفَكيَِ الله أتتغى كما و نيز مى فرمايد: 


ناكو اشكناية أخلده شكاية خلاو ابه سرد لسكا همود داكن براى رساندن اين معنى است كه حكمين 
مى توانند بدون مراجعة تفصيلى به كسانى كه بر آنان حكم شده اند. هر كونه كه به نظر آنان مى رسد به نفع يا عليه آنان 


د 


كنند. «220) | نمايندة تام الاختيار آنانند].» 


ودر كتاب مقاييس امن اميت: 


(7). وان عملكك ليس لكك بطمه و لكنه فى عنقكك امانه. نهج البلاغه» فيض 9"الل عبده /٠‏ / لح/ 28". 
(10). مفردات راغب/ .١1728‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 777 


«حاء و كاف و ميم» يكك اصل و ريشه مى باشد و معنى آن منع (بازداشتن) است و نخستين وار آن حكم به معنى بازداشتن از 
ظلم است و كفته مى شود حكمه الدابه بدان جهت كه حيوان را از حركت بازمى دارد ... و «حكمت نيز بر همين قياس استء 


جون كه انسان رااز جهل بازمى دارد ... او حكم فلان فى كذا» يعنى آن موضوع را در جهارجوبه فرمان خود قرار داد .))22١‏ 


ددر نهابه آمده اسيت:* 


«از جمله نامهاى خداوند حكم و حكيم استء و اين دو به معنى حاكم و قاضى است. و حكيم بر وزن فعيل به معنى فاعل و به 
اين معنى است: اوست كه همه اشياء را شكل داده و استحكام مى بخشد ... و «حكم)» به معنى علم و فقه و قضاوت به عدل 
است و مصدر حكم يحكم است ... كفته مى شود احكمت فلانا يعنى او را بازداشتم و به همين جهت حاكم مى كويند كه 


ستم رااز مردم بازمى دارد 387)). 
- ودر لسان العرب هده اشَت: 
«حاكمء كسى است كه اعمال حكم مى كند, و جمع آنء حكام است (3728)). 


با تتبع و بررسى كتاب و سنت آشكار مى كردد كه حكم و حكومت و حاكم و حكام بيشترين موارد استعمال آن در قضاوت 


وقاضى است و در برخى موارد به معنى ولايت عامه و والى نيز به كار برده شده است. 


شايد 


بتوان موارد ذيل را به عنوان نمونه هايى از مورد اول [استعمال در قضاوت و قاضى] برشمرد. 
قال الله تعالى: 

ءى 01 
«وَ تدلوا 8 إلى الححكام لتأكلوا فريقا مِنْ أطان النابع بالإثم) (39). 


ازابن فضال به نقل از دستخط امام رضا عا در تفسير اين آيه نقل شده كه «مراد از حكامء قضات هستند .))5١١‏ 


ونيز قوله تعالى: و ذا كمع ؛ ين امس أَنْ تشكدوا بالكذال و لك وول تاي 


(718). مقاييس اللغه 7/ .4١‏ 

(/70). نهايه ابن اثير /١‏ 818. 

(4) اسان العريث اا 1 

(59). بقره (؟)/ /18. 

(). وسائل /١8‏ 8 ابواب صفات قاضىء باب .١‏ حديث 34. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: ع" 


يُرِيدُونَ أنْ اموا إِلَى الطَقُوتِ» كه به خاطر شأن نزول آيه- - كه يس از اين خواهد آمد- روشن مى شود كه مربوط به 


قضاوت است. 


ونيز كفتار امام صادق (ع) در خبر سليمان بن خالد كه فرمود: 


از حكومت ببرهيزيد» جرا كه حكومت (قضاوت) مخصوص امامى است كه عالم به قضاء و عادل در ميان مسلمانان باشدء 


همانند ييامبر (ص) يا وصى بيامير ).033١١‏ 

البته در اين برداشت جاى تأمل است [شايد همان ولايت مراد باشد نه قضاوت]. 

و نيز سخن امير المؤمنين (ع) در وصيت خود به مالكك اشتر در جكونكى تعيين قضات: 
«آنكاه براى حكم, (قضاوت) بين مردم بافضليت ترين فردشان را انتخاب كن .)8:75١‏ 


و'موازد استعمال دركرئ مشابه نجه كفته شد. 


واما موارد كاريرد آن در مورد دوم (ولايت): 
- در نهج البلاغه ضمن خطبة قاصعه از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


اسن (تعداوتل) آنان زا عرت يه جاى ذلت» و اميت بة جاع وق تخسيد: انكاه انان يادشاهان حاكم و بيشوايان شناخته شده 
كرديدند ... يس آنان حاكمان جهانيان و 


يادشاهان در اطراف زمين شدند 27779)). 
و باز در نهج البلاغه آمده است: 


«آنكاه به ييشوايان كمراهى و دعوت كنند كان به آتش با فساد و بهتان نزديكك شدندء آنكاه كارها را به آنان سيرده و آنان را 
بر كردنهاى مردم حاكم كردند (076). 


- و در بحار از كنز كراجكى روايت شده كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


(1). اتقوا الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى) او وصى نبى. 
وسائل 7/1١8‏ ابواب صفات قاضىء باب "ا حديث ". 
(؟”) ثم اختر للحكم بين الناس افضل رعيتكك. نهج البلاغه. نامة ”2 فيض/ 23٠١9‏ لح/ 876. 


(). فابدلهم العزِّ مكان الذلء و الامن مكان الخوف فصاروا ملوكا حكاماء و ائمه اعلاما ... فهم حكام على العالمين و ملوكك 
فى اطراف الأرضين. نهج البلاغه خطبه 01947 فيض/ 7١ل‏ لح/ 192. 


(©"). فتقربوا الى ائمه الضلاله و الدعاه الى النار بالزور و البهتان قولوهم الاعمال و جعلوهم حكاما على رقاب الناس. 
نهج البلاغه. خطبة 7٠١‏ فيض / ع228, لح/ 78". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 770 

«ايادشاهان حاكمان مردم اند و علماء حاكم بر يادشاهان «378). 

- و باز در بحار از اختصاص از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 

«شيعيان ماء در دولت قائم (ع2 سرشناسان و حاكمان زمين هستند (328)). 

- و باز بحار از خصال به سند خويش از على بن حسين (ع) روايت نموده كه: 

«آنان (شيعيان ما) حاكمان زمين و سرشناسهاى آن مى باشند «/0373). 

- و در كتاب اعلام الورى در خطبة ابى طالب به هنكام ترويج خديجه براى بيامبر اكرم (ص) آمده است: 


استايش خداى را كه ما رااز نسل ابراهيم قرار داد ... و ما را در حرم امن 


كه ثمرءٌ هر جيز در آن كرد آورى مى شودء فرود آورد و ما را حاكمان مردم قرار داد «378). 
وهوازد استعمال ذيكرى تظير انه كفته شلد. 


خلاصة كلام اينكه: از كلمه حاكم كاهى قاضى اراده مى شود و كاهى والى و ساير مشتقات آن. و روشن است كه اين 
اشتراكك معنوى استه نه اشتراكك لفظى 2780 زيرا هر يكك از اين دو (قاضى و حاكم) با تصميم و سخن قاطع خود مانع از 


فسافنى كرولك. 
و قضاوت نيز همواره شعبه اى از ولايت است و توان و نيروى وى غالبا به قدرت و سياهيان والى وابسته است. وكرنه قاضى به 
تنهايى [بدون يشتوانة حكومت] قدرت منع از فساد و اجراى امور را دارا تبنيسة: 


اولى الامر جه كسانى هستند؟ 


اشاره 
, 0" 00 
و اما در ارتباط با «أطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرّسُول وَ أولى الأمر مِنْكم) تفسير آن به تفصيل در بخش دوم كتاب كذشت. خلاصة 


(0). الملوكك حكام على الناس» و العلماء حكام على الملوك. بحار الانوار /١‏ 187 ابواب علم و آدابه» باب ١‏ حديث 47. 
("). تكون شيعتنا فى دوله القائم (ع) سنام الارض و حكامها. بحار الانوار 7ه/ 7ا/ا, باب /اا. حديث 158. 
(0"). و يكونون حكام الارض و سنامها. بحار الانوار 211/87 تاريخ امام ثانى عشر» باب اا حديث .١7‏ 


(8). الحمد لله الذى جعلنا من زرع ابراهيم ... و انزلنا حرما آمنا يجبى اليه ثمرات كل شى ء و جعلنا الحكام على الناس. اعلام 


الورى/ 46 باب ينجم. 
(9). مشتركك معنوى جايى است كه لفظ براى يكك معناى كلى و مشتركك بين معانى خاصّه وضع شده باشد. 


نظير معناى منع از ظلم و فساد كه لفظ حكم براى آن وضع شده است و قضاوت 


و ولا-ءيت دو مصداق آن كلى هستند ولى در مشتركك لفظىء لفظ براى هر كدام از معانى مختلف مستقلا وضع شده است. 


(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7. ص: 778 


اين بود كه امر به اطاعت از خداوند متعالء ناظر به اطاعت از وى در احكام است. و اطاعت از رسول و ائمه عليهم السلام در 
مقابل بيان احكام نيز» جيزى به غير از اطاعت از خداوند نيست و اوامر آنان در اين زمينه نظير اوامر فقيه ارشادى است نه 


مولوى. 


از سوى ديككر براى ييامبر اكرم (ص) علاوه بر مقام رسالت, مقام امامت و ولايت نيز هستء و براى آن حضرت و براى ائمة 
يس از وى به غير از بيان احكام كلىء اوامر مولوى كه در مقام ولايت امر و سياست امور جامعه از آنها صادر مى كردد نيز مى 


ال 


فسن وأطنو ا الشولة اول لْأمْر مِنْكم) در آيه شريفه ناظر به همين سنخ از اوامر حكومتى و ولا-يى آنان است و به همين 


جهت. لفظ اطيعوا در آيهُ شريفه تكرار شده است. 
در تعيين مصداق اولى الامر نيز سه احتمال كفته شده: 
احتمال اول: اينكه مراد از اولى الامر» همة امرا و حكام به طور مطلق باشند» 


جنانجه ظاهرا آنجه از ابو هريره نقل شده. ناظر به همين معناست كه مى كويد «هم الا-مراء منكم 0١‏ اولى الامر همان 


فرمانروايان شما هستند. 

احتمال دوم: مراد به اولى الامر فقط اثمه معصومين عليهم السلام باشند» 

جنانجه روايات مستفيضه اى 26١١‏ بر اين مضمون وارد شده است. 

احتمال سوم: اينكه - به مناسبت حكم و موضوع - كسانى كه شرعا حق امر و حكومت دارند اولى الامر هستند. 


براين اساس هر كس شرعا براى وى حق حكومت ثابت كرديدء بدون ترديد اطاعت وى نيز در اين زمينه واجب است و الا 


جعل جنين حقى براى وى لغو است. 


وما كفتيم كه حق امر و حكومتء منحصر به امام معصوم نيستء بلكه هر كه حكومتش به وسيل نصب و يا انتخاب مشروع 
باشد» جنين حقى براى وى ثابت است. و همانكونه كه مثلا اطاعت از امير المؤمنين (ع) در مسائل حكومتى واجب استء 


اطاعت از افراد منصوب از جانب وى نظير مالكك اشتر نيز واجب است. 


شيخ اعظم انصارى- قدس سرّه- در كتاب مكاسب خويش ييرامون معنى اولى الامر 


.)©١(‏ جنانجه بيش از اين كفته شد مستفيضه به رواياتى كويند كه سه نفر يا بيشتر راوى آن باشند و موجب ظَنّ قوى نسبت به 


صدور آن از معصوم باشد. (مقرر). 
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مى فرمايد: 


مراجعه نمود). ١؟53)‏ 


طبق آنجه كفته شدء فقيه جامع الشرائط بر فرض دارا بودن ولايت شرعى قهرا مصداق اين آيهُ شريفه مى كردد. و آنجه در 
برخى روايات آمده بود كه اولى الامرء تنها ائمه معصومين (ع) مى باشند مراد از آن حصر اضافى است در مقابل بيشوايان جور 


كه داعية امامت داشتند» و حصر منحصر به حصر 


حقيقي 3 تسسسثاء. 


جكونه ممكن است ملتزم به ولايت شخصى در محدوده خاصى شدء اما اطاعت از وى را واجب ندانست؟ با اينكه غرض از 
جعل منصب ولا-يت حاصل نمى كردد مكر با اطاعت و تسليم. و در واقع مى توان كفت اطاعت از وى (فقيه جامع الشرائط) 
اطاعت از معصوم استء جرا كه منصوب از جانب او و يا ادامه دهندة راه اوست. و اين نكته اى است شايان توجه. 

5 ا ا 1 7 م 
اما در اين قسمت أيه شريفه: «فإن تنازْغتم فى شىئ ءٍ فَردَوهٌ إلى الله وَ الرَّسُولِ- اكر در جيزى به نزاع و بكُومكو برخاستيد, امر 
آن رابه خدا و رسول بازكردانيد» طرف سخن و مورد خطاب همان مؤمنان صدر آيه اند و ظاهرا مقصود نزاعهايى است كه 
بين خود آنان واقع مى كرددء نه نزاع بين آنان و اولى الامرء جنانجه برخى از علماى سنت اينككونه ينداشته اند. و از خبر بريد 
عجلى نيز آشكار مى كردد كه اين تفسير [تفسير «تنازعتم» به نزاع بين مردم و اولى الامر] در عصر امام باقر (ع) شايع بوده است 


وبه همين جهت امام (ع) خود به رد آن همت كماشته و مى فرمايد: 


«جكونه خداوند» آنان را به اطاعت از اولى الا-مر» مأمور مى كند واز سوى ديككر به آنان اجازه تزاغايا آنان راهى دهده 
خداوند سبحان. اين را به كسانى كفته كه به آنان فرموده: «اطاعت كنيد خدا را واطاعت كنيد رسول و اولى الامر خويش را 


كرشن 


در اينجا خداوند متعال بر آنان واجب فرموده كه در مقابل كسانى كه مى خواهند 


(؟8). مكاسب/ 187. 


(8). و كيف يأمرهم اللّه- عز و جل- بطاعه ولاه الامر و يرخص فى منازعتهم؟ انما قيل ذلكك للمأمورين الذين قيل 


لهم: أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ أولى الَْمْرِ مِنْكم. (كافى /١‏ 08؟: كتاب الحجه. باب ان الامام يعرف الامام الذى ... حديث 
0. 
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محاكمات خود را به نزد طاغوت ببرند» آنان منازعات و مرافعات خود را به خدا و رسول بازكردانند. 


شايد هم مراد به بازكرداندن به خدا و رسولء جنكك آويختن به حكم خداست كه بر ييامبرش نازل فرموده و به همين جهت 
اولى الامر را براى بار دوم يادآور نشده. جون آنان در مقابل حكم خداوند متعال حق تشريع حكم ندارند و اعمال ولايت 0 
سوى آنان جيزى جز تطبيق احكام خدا (بر موضوعات) نيست و تشريع حكم جديدى در كار نيست. يا اينكه بدين جهت اولى 


الامر را تكرار نفرموده كه آنان از فروع و شاخه هاى ييامبر اكرم (ص) مى باشند. 


نكتة ديكرى كه بسا به ذهن مى رسدء اين است كه ابتداى آيه به عنوان مقدمه و زمينه سازى براى آخر آيه ذكر شده باشدء از 


باشد» نه طاغوت كه آنان مى خواهند از وى دادخواهى كنند و در آيهُ بعد بدان اشاره شده است. 
واين نكته اى است شايان توجه. 

و اما در تفسير اين فراز آيه: «أ لَْ تر إِلَى الَِّينَ يَرْعُمُونَ ...» در تفسير مجمع البيان آمده است. 
«ميان فردى از يهود و يكى از منافقين نزاعى د ركرفت. يهودى كفت: 


شكايتم رابه نزد محمد (ص) مى برم. جون او مى دانست كه آن حضرت رشوه نمى كيرد و در قضاوت ستم روا نمى دارد. 
منافق كفت: نه» بين من 


و توه كعب بن اشرف» حكم باشد- جون او مى دانست كه وى رشوه دريافت مى كند- آنككاه اين آيه نازل كرديد «8©»). 
قابل ذكر است كه كلمهٌ «طاغوت» از طغيوت بر وزن فعلوت و براى مبالغه است كه از ريشة طغيان مشتق شده و در آن (نقل و) 
قلب صورت يذيرفته استء جنانجه يوشيده نيست. 


خلاصه كلام و نتيجه: 


از آنجه تاكنون كفته شدء جنين مى توان نتيجه كيرى نمود كه در نخستين آيه از آيات سه كانه «حكم به عدل» ظهور در 
قضاوت دارد و مورد نزول آيهُ سوم نيز در مورد قضاوت استء جنانجه تنازع و مخاصمه اى كه در آيِهُ دوم آمده نيز متناسب با 


باب قضاوت است. 


(ع©), مجمع البيان ؟/ 88 (جزء "0). 
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اما اين نكته را نيز نبايد از نظر دور داشت كه قضاوت در مقابل امامت و ولايت نيست»ء بلكه قضاوت از شئون امامت است و در 


بسيارى از موارد» شخص امام متصدى مقام قضاوت نيز هست و قضات نيز با يشتوانه و نصب وى به قضاوت مى يردازند. 


بيش از اين در خبر سليمان بن خالد نيز خوانده شد كه امام (ع) فرمود: «حكومت مخصوص امامى است كه به قضاوت آ كاه 


باشد» و در مقبولةُ عمر بن حنظله آمده بود: 


«محاكمة خود را نزد سلطان يا قضات مى برند). ييامبر اكرم نيز شخصا به اعتبار مقام ولايت خود. بين مردم به قضاوت مى 


يرداخت و امير المؤمنين (ع) نيز اين جنين بود 


و خداوند تباركك و تعالى خطاب به حضرت داود (ع) فرمود: «اى داود, ما تو را در زمين خليفه قرار داديم» يس بين مردم به 
حق حكم نما «0©»») كه در اينجا خداوند سبحان جواز حكم 


و نفوذ قضاوت آن حضرت را بر خليفه بودنش متفرع فرموده است. 


از همةٌ اينها آشكار مى كردد كه قضاوت از شئون امامت و خلافت است. و آيات سه كانه كه خوانده شد» به حسب مضمون 
به همديكر مربوط است. ماء در تفسير آيةُ اول. به هنكام تفسير امانت كفتيم كه مراد از آن امامت و ولايت است و حكم به 
عدل بر آن متفرع شده است و در آيةٌ دوم نيز اطاعت از ييامبر و اولى الاسمر يعنى ائمه واجب شده و ارجاع تنازع به خحدا و 
رسول بر آن متفرع كرديده است. و محتمل است مراد از تنازع در آيه اعم از حكم كلى و يا موضوع مرتبط به قضاوت باشد و 
در آيهُ سومء وارهُ طاغوت با توجه به اينكه براى مبالغه است ظهور در والى ستمككر دارد» زيرا قاضى به خودى خود داراى نيرو 
و قوتى نيست كه طغيان كند و اكر طغيانكر شودء باز به اعتبار قوه و قدرت والى و سباهيان اوست. 


مجمع البيان نيز در تفسير آيهُ اول نككّاشته است: 

«خداوند» واليها و حاكمان را مأمور نمود كه به عدل و انصاف حكم كنندا. 

ودر تفسير آيهُ سوم مى فرمايد: 

«خداوند متعال» اولى الامر را به حكم و عدالت مأمور فرمود و متلماتان زاابة اطاغت :او انان دمتون داف اتكاة هن اباك يعد به 
ذكر منافقين يرداخت (268)). 


ل رم لس ولي لا .ده 
رد ل لود إنَا جَعَلناكك خَلِيفَهٌ فى الأزض» فاخكم بَيْنَ الناس بالحق. سورة ص / 


ع,,. 
(68). مجمع البيان /١‏ 2 و 28 (جزء سوم). 
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سخن استاد بزركوار امام خمينى بيرامون مقبوله: 


[بيان استاد] 


اينكك كه تفسير آيات سه كانه اجمالا از نظر كذشتء بازمى كرديم به بيان دلالت مقبوله (عمر بن حنظله)» استاد بزركوار امام 


«سخن راوى كه مى كويد: «بين آن دوء در دين يا ميراث منازعه اى است» يس دادخواهى خود را به نزد سلطان يا به نزد 
قضات مى برند اين عبارت بى ترديد نزاعهايى كه به قضات ارجاع داده مى شود را شامل مى كردد. نظير اينكه فلانى بدهكار 
است يا خود را وارث جيزى مى داند و طرف ديكر انكار مى كند و نياز به اين مى افتد كه به نزد قاضى بروند و اقامه بينه 
كرده؛ يا قسم بخورند و همجنين نزاعهايى كه به واليها و امرا بازكشت مى كندء نظير آنجه كه شخصى دين يا ميراث خويش را 
با إينكه ثابت و مشخص است- ادا نمى كند و فقط نياز به اعمال سلطه و قدرت دارد [نه محاكمه و قضاوت] و مرجع در اين 
امور امرا و سلاطين هستند. نظير آنجه كه اكر فرد ستمككرى از يكك طايفه فردى را كشت و بين آن دو طايفه نزاع دركرفت 
مرجعى براى رسيدكى به آن. غير از ولات با تككيه بر قدرتشان نيست. و به همين جهت راوى كفته: «محاكمه را نزد سلطان و 
يا قضات ببرند» و روشن است كه خلفا در اين عصر و بلكه ساير زمانها در مرافعاتى كه به قضات ارجاع داده مى شود دخالت 


نمى كنند و عكس آن نيز اين جنين است. 


إقضات نيز در كار 


امراء دخالت نمى كنند. مانند جاهايى كه حقى ثابت است و ديكر نيازى به ترافع و دخالت قضات نيستء تنها سلطة ولات 
است كه دخالت مى نمايد] و اينكه امام (ع) فرموده: «كسى كه در حق يا باطل از اينان داورى خواهد از طاغوت داورى 
خواسته) انظباق ان با ولاك ووشق تر اسيت» يلكه ا كر قزائن كرف نؤه ظهوو تدز غخصوصض ولات ؤاشت :در هر ضورت: دخو 
واليهاى طغيانكر در آن بدون اشكال استء به خصوص به مناسبت حكم و موضوع و با استشهاد آن حضرت به آيه اى كه به 
تنهايى ظهور در نهى از مراجعه به حكام ستمكر دارد. و اينكه راوى كفته: « [دو طرف نزاع] جه كار بكنند؟)» يرسش دربارة 
مرجع رسيدكَى در هر دو باب [قضاوت و ولايت] است و اختصاص آن به خصوص باب قضاوت بسيار بعيد به نظر مى رسد. و 


اينكه امام (ع) فرموده: ٠يس‏ به حكميت او تن دهند» در واقع براى هر تنازعى به طور مطلق حاكم را مشخص فرموده 
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است و اككر از كلمة «فليرضوا» جنين توهم شود كه امام (ع) فقيه را صرفا براى قضاوت كردن مشخص فرموده» ترديدى نيست 


كه جنين اختصاصى از آن به دست نمى آيد و الا رجوع به قضاتى كه مورد نظر است رضايت طرفين در آن شرط نمى باشد. 


يس از مجموعة آنجه كفته شد روشن كرديد كه از كفتار امام (ع) كه مى فرمايد: «يس من او را حاكم بر شما قرار دادم) 
استفاده مى شود كه آن حضرت,ء فقيه را جه در شئون قضاوت و جه در شئون ولايت» حاكم قرار داده است» يس فقيه در هر 


دو 


لحري مرو امك ور اوري وا اا ل ا نيزراعم 
شارك صو تووم اوري . خداوند تباركك و تعالى نيز مى فرمايد: و ان يعؤين ول مؤيته ا ققدى الل 
و أخرا ايكرة له الهر؛ مِنْ أمْرهغ. 0©»» [كه دراين آيهُ شريفه از امر خدا و رسول به قضاوت تعبير شده است] در هر 
صورت هيج اشكالى در تعميم حاكميت (فقيه) به هر دو باب (قضاوت و ولايت) ديده نمى شود. و كواه بر همين مطلب است 
مشهورة ابى خديجه كه بيش از اين كذشت,ء زيرا از ابتداى روايت تا آنجا كه مى فرمايد: «فانى قد جعلته قاضيا» مربوط به 
منازعاتى است كه به قضات مراجعه مى كردد. امّرا از اينكه از ارجاع به سلطان جائر نهى فرموده و آن را در مقابل فقيه قرار 
داده» و مى فرمايد: «و اياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر) مشخص مى كردد كه منظور منازعه و كشمكش 


هايى است كه براى رفع تجاوز و تعدى به سلطان مراجعه مى شود نه صرف فصل خصومت». 


اين» آن جيزى بود كه استاد مد ظله» براى تقريب استدلال به مقبوله و مشهوره بر نصب فقيه به عنوان والى و قاضىء بيان 


فرموده بودنك. 


آنككاه ايشان در ادامة كلام برخى از شبهات وارده در اين زمينه و ياسخ آنها را يادآور مى شوند كه خلاصة آنء اين جنين 


افيت: 


«آنكاه ممكن است شبهه اى در برخى ذهنها بروز كند كه امام صادق (ع) در ايام امامت خويش تن اكز شخص :ا اشخاضى راءبه 
امارت يا قضاوت بكمارد مدث آن 


تا زمان امامت آن حضرت (ع) مى باشد و يس از وفات وى نصبء خود به خود باطل 


(60). احزاب (78)/ 328. 
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مى شود. 


اما ياسخ آن روشن استء زيرا با صرف نظر از اينكه مقتضاى مذهب ما اين است كه امام, امام است جه زنده؛ و جه مرده و جه 
ايستاده و جه نشسته» بايد كفت نصب براى منصب ولايت يا قضاوت يا نصب متولى براى وقف يا قيم و سريرست براى سفيهان 


و كو كان يرسك عيرق بست كه بار كه نفب كنتده ناطل شود 


زيرا در نزد عقلاء اين مطلب ضرورى است كه با تغيير سلطان يا هيئت دولت و همانند آن» ولات و قضات و ساير كسانى كه به 
كازق كماشته شدة انعد معرول: نم “شوانكة يلق» ونس :من جو اند هن :زمان كواست» انها را عرزل كد ولن دن صورت 
عدم عزل؛ منصوبين به حال خود باقى خواهند ماند. و در اين مورد معقول نيست كه ساير ائمه (ع) نصب امام صادق (ع) را 
باطل كرده باشند» جرا كه اين امر يا به نصب غير فقهاى عادل بازكشت مى كند با اينكه فقهاى عادل ارجح و اصلح مى باشند 
يا به إينجا كشيده خواهد شد كه شيعيان به والى و قاضيهاى جور مراجعه كنندء يا اينكه اين امر ضرورىء كه مورد نياز امت 


استء مهمل بماند» كه همه اينها فسادش آشكار است. 
يس كسى كه او را امام صادق (ع) منصوب فرموده تا ظهور ولى امر (ع) منصوب مى باشد. 


در اينجا شبهة ديكرى نيز وجود دارد و آن اينكه امام (ع) اكر جه خليفة رسول خداست و مى تواند واليها و قضات را منصوب 
كند» و لكن دست 


او باز نبوده ودر آن زمان تحت سيطرة خلفاى جور قرار داشته است. 


يس جعل ولايت براى اشخاصى كه امكان اقامه دولت و حكومت ندارند بى اثر و بى فايده است و اما نصب قضات مى تواند 
بوده» علاوه بر اينكه اسرار سياسى عميقى بر آن مترتب بوده و آن طرح حكومت عادلة الهى و تهيهُ برخى از اسباب و مقدمات 
آن مى باشدء تا افراد متفكر در صورتى كه خداوندء آنان را براى تشكيل حكومت توفيق داد؛ در انجام آن سر كردان و متحير 
تجانتك: 


وجه بساء برخى افراد انديشمند براى تشكيل حكومت در زندان نقشه 
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كشيده و برنامه ريزى مى نموده اند به اميد اينكه در آينده در سطح جامعه آن را يياده كنند. 

بلكه بسيارى از بزركان از بيامبران كرفته تا ديكران» طرح و برنامه هاى خود را تقريبا از صفر شروع مى كرده اند. 


امام صادق (ع) با اين جعل و نصبء اساس يايدارى را براى امت و مذهب بنا نهاد» به كونه اى كه اكر اين طرح و تأسيس در 
جامعة تشيع انتشار يابد و فقها و انديشمندان آن را به مردمء بويزه به مراكز علمى و روشنفكران جوامع برسانند» موجب آكاهى 
و بيدارى امت كرديده و موجب قيام يكك شخص يا اشخاص براى تأسيس حكومت عادلة اسلامى و قطع ايادى اجانب مى 
كردد و( 


توضيح كلام استاد: 


نتيجة كلام استاد مد ظله اينست كه با توجه به كفتار سؤال كننده [راوى روايت] كه كفت: «دادخواهى خود را به نزد سلطان و 


يا قضات ببرند» از اين 


جهت كه حل اختلافات به دست قضات است و ساير احكام متوقف بر اعمال قوه و قدرت و از شئون ولايت و حكومت استء 
وهاهو انام 21 ترمد وذ دكيو هي حو يان وريه فيان طن ورك ير اللاو كه | لعيظ ول كرك نما ذه لجؤرة و 11 
شريفه استناد فرمود (يُرِيِدُونَ أَنْ يََلَاكمُوا إِلَى الطاعُوتٍ ...). ونيز آنجا كه فرمود: «من او را حاكم شما قرار دادم» به جاى 
اينكه بفرمايد «من او را قاضى شما قرار دادم» همةٌ اينها قرينه بر اين است كه مقصود تعبين مقامى است كه مرجع رسيدكى به 
همه امور مرتبط به ولات كه از آن جمله؛ قضاوت استء باشد. يس مراد به حاكم» مطلق كسى است كه در امور براى تصميم 
كيرى و اظهار نظر به وى مراجعه مى كردد. 


واين بيان تقريبا سخن همهُ كسانى است كه به «مقبوله» در اين مقام استناد كرده اند و از اين جهت مقبوله دليل بر نصب قاضى 
و والى با هم مى باشدء البته نه بدين معنى كه لفظ «حاكم» در دو معنى استعمال شده باشدء بلكه بدين جهت كه قضا نيز از 
شئون ولايت است و به همين جهت واليها كاهى به طور مستقل» قاضى نصب مى كرهده اند و كاهى خود متصدى اين مسئوليت 
مى شده اند» جنانجه امير المؤمنين (ع) به هر دو شكل آن عمل مى نمود و بيش ازاين نيز در خبر سليمان بن خالدء از امام 


صادق (ع) خوانده شد كه فرمود: 


«حكومت مخصوص امامى است كه عالم به قضاوت باشد «9»). 


(68). كتاب البيع 1/8/7 6837. 


(69). ان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء. وسائل 027/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب "ا حديث 
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به عبارت ديكر در اينجاء دو نصب واقع نشده است كه در يكى فقيه به عنوان والى منصوب شله باشدء و در ديككرى به عنوان 
قاضىء اكر جه ممكن است كلام استاد مد ظله ايهام جنين معنايى را داشته باشد» بلكه مراد نصب فقيه است به عنوان والى و 


لكن قضاوت نيز يكى از شئون والى است إدر واقع قضاوت در ولايت مندرج است|. 


ممكن اسة ون تأنيت ايركه مراد از حاكمء والى است به كلمة «عليكم» استناد شود جرا كه «عليكم- بر شما در مورد حاكمى 
كه داراى تسلط است به كار برده مى شود و اكر منظور آن حضرت قضاوت بود. مناسب بود بفرمايد «بين شما- بينكم» نه ابر 
شماء. علاسوه بر اينكه ما بيش از اين كفتيم» آيات سه كانه مربوط به مسأله ولايت و حكومت است إنه قضاوت]. واز كفتار 
امام (ع) كه مى فرمايد: «من كان منكم- يكى از شما استفاده مى شود كه والى و قاضى براى شيعه اماميه» بايد از خود آنان 
باشد و اينكه فرموده: «حديث ما را روايت كند) استفاده مى كردد كه والى و قاضى بايد اساس حكمرانى و قضاوت خود را 


روايات و احاديث ائمه معصومين؛ عترت طاهرة يبامبر اكرم (ص) عليهم السلام قرار دهد. 


واين ويذكيها جز بر مجتهدى كه قدرت استنباط از احاديث را داشته باشد» صادق نيستء. زيرا مقلد اساس 1 كاهيهاى او فتواى 
مرجعش مى باشد نه احاديث اهل بيت (ع). و باز ازاين جمله كه مى فرمايد: «نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا/ 


ضرورت اجتهاد استفاده مى كرددء زيرا به كسى كه مقلد محض است «نظر) و «عرف» 


صادق نيستء جرا كه متبادر از «نظر) اعمال دقت در اشياء و از «معرفت» احاطةٌ تفصيلى به آن استء. و معنى «نظر در حلال و 
حرام) دقت در فتاوى و احكام صادره از ائمه معصومين (ع) مى باشد و اين جز در شأن مجتهد نمى باشد و اين معنى (بر اهل 


فن) يوشيده نيسثك. 


واكر در زمانى افراد مجتهد متعدد باشند و در فتوى با يكديكر اختلاف نظر داشته باشند» مجتهد مورد رجوع جامعه (مرجع) 
اصحاب ما فقيهى را اتتخاب كرد و آن دو رضايت دادند كه هر دو (فقيه) ناظر بر حقشان باشئد و آنان در صدور حكم 
اختلاف كردند وهر دو در [نقل ويا برداشت از] حديث شما اختالاف كردند؟ 


حضرت فرمود: «الحكم ما حكم به اعدلهما و افقهما و اصدقهما فى الحديث و اورعهماء ولا يلتفت الى ما يحكم به الآخرا 
«. حكم آن است كه عادل ترين فقيه ترين» راستكوترين در حديث. و يارساترين آن دو حكم كند و به حكم فقيه ديكر 


التفات نمى شود. 


.٠١ لا[ كتاب فضل العلم» باب اختتلاف الحديث» حديث‎ /١ كافى‎ .)6١( 
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مخفى نماند از اينكه فرموده: «فقيه ترين آن دو) ضرورت اصل فقاهت در رهبرى نيز استفاده مى كردد. 
مناقشاتى بيرامون كلام استاد: 


اشاره 

ولكن با همه مسائلى كه كفته شد ممكن است در استدلال به مقبوله بر نصب فقيه به عنوان والى» از جهات مختلف مناقشه و 
اشكال وارد نمود [كه نمونه هايى از آن را يادآور مى شويم: 

-١‏ ماء در فصل كذشته» نصب عام فقها در عصر غيبت را به شكلهاى ينج كانة آن» 

در مرحلة ثبوت مورد اشكال و خدشه قرار داديم و هنكامى كه جنين نصبى ثبوتا امكان يذير نباشدء ديكر نوبت به مقام اثبات 
نمى رسد. و اككر بر فرضء ظاهر روايتى هم دلالت بر نصب داشته باشد. واجب است آن را تأويل كرد. 


بدين كونه كه حمل بر «بيان صلاحيت» شود. نه «فعليت»» و فعليت با رضايت و انتخاب مردم محقق كردد و به همين جهت در 
روايت فرمود» «به حاكميت او رضايت دهيد؛ كه بى ترديد امر به جنين انتخاب و رضايتى براى جل وكيرى از انتخاب شخص 


جائر يا انتخاب فرد غير واجد شرايط بوده استء و اين نكته اى است در خور تأمل. 


؟- طبق اعتقاد ماه ولايت براى شخص امام صادق (ع) و بعد از آن حضرت براى ساير ائمه از فرزندان وى به وسيل نصب ثابت و مسلم 
است» 

كه [به خاطر حاكميت خلفاى جور] آن حضرت بالفعل بر جامعه سلطه نداشت»ء عين همين مطلب دربارةٌ فقيه منصوب از جانب 
وى نيز كفته مى شود. علاوه براينكه يرسش كننده [در روايت مقبوله] از مرجع محاكمات در عصر امام صادق (ع) يرسش مى 
كثلة سن ذيكر محال برا اين ناقى فس عاقد كه كنته شوة ان انب آن حشرت تصي براق عضي عيبت ضورت كرقية 


5 


است. 


جرا كه يرسش در اين صورت بدون ياسخ مى ماند و صورت مسأله از قبيل استثناى مورد [استثناى سؤال از جواب] مى كردد 


[كه يرسش كننده از جيزى يرسش كند و ياسخ دهنده موضوع ديكرى را ياسخ دهد] و اين قبيح است. 


آرىء اين عاقلا-نه است كه امام (ع) براى مخاصمات و نزاعهايى كه در آن عصرء بين شيعيان واقع مى شده. يس از منع از 


مراجعه به قضات جورء قاضى منصوب فرموده باشد 


و مورد يرسش نيز مسأله تخاصم استء جنانجه مورد نزول آيه اى كه به آن استشهاد شده نيز 
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نزاع و تخاصم استء جنانجه بحث آن يبش از اين كذشت. علاوه بر آن در خبر ابى خديجه نيز- طبق هر دو نقل آن- آنجه 
جعل شده منصب قضاوت است و در آن روزكار» مرجع رسيدكى به امور حسبيه و سريرستى افراد غايب و ناتوان و افرادى كه 
از دخالت در اموال خويش ممنوع شده اند» نيز همان قضات بوده اند جنانجه متعارف زمان ما نيز اين كونه است و ماوردى و 
أبو يعلى نيز يادآور شده اند كه مسئوليت قاضى مشتمل بر ده وظيفه است كه يكى از آنها حل و فصل اختلافات است كه مى 


توان بدان مراجعه نمود .)6١١‏ 


واينكه در مقبوله و مشهورة ابى خديجه نيز از سلطان ياد شده از اين جهت است كه مرجع قضاوت در امور مهمةُ مورد توجه. 
شخص سلطان استء علاوه بر اينكه تنفيذ و اجرا نيز به قدرت و قوت سلطان بستككى دارد و اكر يشتوانة سلطان نباشد» قضات 
نمى توانند احكام خود را به مرحلة اجرا كذارند. مكر اينكه از اين اشكال بدين شكل ياسخ داده شود كه مقصود از استدلال 
به مقبولة عمر بن حنظله جعل مقام ولايت كبرى و رهبرى امت اسلام براى فقيه نيستء بلكه بيان جعل يكك فرماندهى و تعيين 
فقيه به عنوان عامل از جانب امام معصوم استء همانند كاركزاران منصوب از جانب خلفا و نظير مالكك اشتر از جانب امير 


المؤمنين (ع) كه در اين صورت نصب فقها در عصر حضور و عصر غيبت با هم صحيح است. نهايت 


امر اينكه تصرفات آنان در زمان باز نبودن دست آنان و نداشتن سلطه محدود است واين نكته اى است شايان توجه. 
1 ظاهرا امام صادق (ع) در صدد قيام و انقلاب عليه سلطة حاكم در عصر خويش نبوده 
تا بخواهد در مقابل آنان والى نصب كندء جرا كه شرايط موجود آن زمان» جنين قيامى را اقتضا نمى كرده است. 


بلكه امام (ع) درصدد رفع مشكل شيعه عصر خويش در باب مخاصمات بوده استء جككونه است كه آن حضرت در مسائل 
حكومتى- با اينكه طبق اعتقاد ما حق آن حضرت بوده- خود دخالت نمى كرد؛ ولى براى دخالت در اين امور در عصر 


خويشء فقها را منصوب مى فرمايد؟ 


اكر براى زمان غيبت» حاكم منصوب فرموده. نه براى زمان خويشء اين در واقع اعراض از ياسخ يرسش كننده است و استثناء 


مورد مى باشد و اين قبيح استء جنانجه بيش از اين كفته شد. 


مكرابتكه كفنة شود قضاوث جتاتيعه كفته شد جداق از ولايت و حكويت نيستء» بلكه 


)0١1(‏ الاحكام السلطانيه ماوردى/ 0/١‏ واحكام السلطانيه ابى يعلى / هع. 
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از شئون والى استء يس امام (ع) رهبرى و ولايت عصر خويش و يس از آن را براى فقيه قرار مى دهدء منتهاى امر اين جعل 


نسبت به زمان خودش در خصوص قضاوت و امور حسيه متشأ اثر بوذه: و شايد نسبت به زمانهائ بعد در همة امور منشا اثر 
باشد» جنانجه در عصر ما مثلا جوٌ براى تشكيل حكومت اسلامى در سطح ايران فراهم شده است و به هنكام صدور حكم ابتلا 


به برخى از شئون موضوع هم (در صدور حكم) كافى است. 


مؤيد همين معناست اينكه امام (ع) يس از آنكه دو طرف نزاع را به شخص واجد شرايط مذكور در روايت» ارجاع داده و 


دستور مى دهد به حكومت او رضايت دهند» مى فرمايد: 


ويس من او را حاكم بر شما قرار دادم) . زيرا ظاهر اين تعبير اين است كه جملهُ مزبور به منزلةٌ علت ماقبلش مى باشد, و بية بيش از 
ابن نيز كذشت كدالفظ زيز شماه قرينة ازادة ولأيث است و الا مناسيه ثز اين بود كه بفرمايد «بين شما». يس مراد اين است كه: 


«من فقيه را والى بر شما قرار دادم» و جون وى داراى ولايت مشروعى استء قضاوت هم مى تواند بكند» يس واجب است كه 
حكميت وى را بيذيرند. 


اين كلام- كه بايد حكم جنين حاكمى را بيذيرند و به آن راضى شوند- را امام (ع) در حالى مى فرمايد كه قضاوت والى و 
قضات وى نافذ است و رضايت طرفين در آن شرط نيست و دليل تصريح امام به آن اين است كه در موردى كه والى بر جامعه 
مسلط باشد قضات وى حكمشان داراى ضمانت اجرايى است. و اما والى و حاكمى كه آن را امام صادق (ع) منصوب فرموده. 
نظير شسخص آن حضرت در آن زمان ضمانت اجرايى براى حكمشان نبوده» مككر ايمان شخص و رضايت وى. به همين جهت 
به لفظ «حكم)» تعبير فرموده كه در «قاضى تحكيم» يعنى كسى كه با رضايت طرفين براى قضاوت انتخاب كرديده ظهور دارد و 
خلاصة كلام اينكه ذيل روايت «كبراى كلى» است كه علت حكم در آن ذكر شده» يس واجب است به عموم آن اخذ كردد. 


- استعمال وازهُ حكومت و مشتقات آن در خصوص معنى قضاوت جيزى است كه در كتاب و سنت غلبه يافته 
(و بيشتر موارد در اين معنى به كار برده شده است) نظير آيهُ شريفة: 


ل 
و ذا حكتئع ؛ ين الس أَنْ تَحكمُوا بالعذل؛ ) 27 وز نيز و تدلُو بها إِلَى البحكام كوا ميقا م َال 


الّاس الثم 0 ودر حديث ابن فضال از خط ابى الحسن ثانى امام رضا (ع2 در تفسير آيه نقل است كه فرمود: 


(69). نساء (©)/ /0. 


(09). بقره (؟)/ /1/8. 
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«الحكام: القضاه) 85 مراد از حكام در آيهُ شريفه» قاضيها هستند. 

و نيز خبر سليمان بن خالد از امام صادق (ع) كه بيش از اين خوانده شد و مى فرمود: 
«از حكومت بيرهيزيد كه حكومت,ء ويزهُ امامى است كه آكاه به قضاوت باشد). «00) 


ماء در اوايل همين فصل نيز در تفسير آيات سه كانه برخى از كلمات اهل لغت و موارد استعمال حكم و حاكم و حكام را 
خوانديم (كه قضاوت از آن استفاده مى شد) به آنها مراجعه كردد. 


از سوى ديكر. ممكن است كفته شود اطلاق لفظ حاكم و حكام بر والى و ولاءت در مواردى نظير «فصار و املوكا حكاما و 
ائمه اعلاما» 848١‏ و نيز «و جعلوهم حكاما على رقاب الناس» «81) و نيز «الملوكك حكام على الناس و العلماء حكام على 
الملو كك» «48) و ... به خاطر اين است كه قضاوت و حل اختلافات از مهمترين شئون واليان است و قاضيها نيز با نصب ولاه و به 
نيابت از سوى آنان متصدى قضاوت مى شوند. و به طور خلا-صه اينكه اطلا-ق لفظ حاكم بر والى به اشتراكك لفظى» بدين 
صورت كه لفظ از معنى قضاوت خلع؛ و مجازا در والى استعمال شده باشدء نيستء بلكه از اين جهت است كه والى در 
حقيقت قاضى است و قضاوت از مهمترين شئون اوست و بلكه ولا-يت جز به قضاوت تمامت نمى يابد. يس در واقع كلمة 
(حاكما) در مقبوله برابر با كلمةٌ «قاضيا) در خبر 


ابى خديجه- طبق هر دو نقل آن- است. 


و تعليل حضرت كه فرمود: «انى قد جعلته عليكم حاكما» به اين جهت است كه قضاوت جز براى ييامبر يا وصى ييامبر- جنانجه 
در خبر سليمان بن خالد و غير آن آمده بود- نمى باشد و جز با اجازهُ وصى و نصب وى مشروع نيست. و مورد سؤال نيز مسأله 
منازعات است. و اينكه امام صادق (ع) دو طرف تنازع از شيعه راء به فقيه ارجاع داد و دستور فرمود كه حكميت وى را واجب 
است بيذيرند» بدين جهت است كه آن حضرت طبق اعتقاد ما داراى ولايت مطلقه است و فقيه را به قضاوت منصوب فرموده. 
يس به همين جهت قضاوت او مشروع و تخلف از نظر وى جايز نيستء و ما ييش از اين نيز وجه امر به رضايت و تعبير به حكم 


بودن وى را يادآور شديم. 


و ذكر كلمهُ «سلطان» در مقبوله و خبر ابى خديجه يس از اينكه مورد سؤال تعيين 


(0). وسائل /١8‏ 0 ابواب صفات قاضىء باب ١‏ حديث 4. 

(00). وسائل 7/١8‏ ابواب صفات قاضىء باب 7 حديث ”. 

(02). نهج البلاغه. خطبة 2197 فيض/ 7١ل‏ لح/ 198. 

(00). نهج البلاغه. خطبة 27١‏ فيض / ع28) لح/ 778. 

(58). بحار الانوار /١‏ 218 كتاب العلمء ابواب العلم و آدابه» باب ١‏ حديث 47. 
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تكليف طرفين نزاع استء دليل براين نيست كه جيزى فراتر از قضاوت از آن اراده شده باشد و ذكر سلطان براى اين است كه 


خود به تصدى مقام قضاوت مى يردازد. 


تنازع نيز جه در مورد ادعاى يكك طرف وانكار طرف ديكر ويا استنكاف يكى از آنها ازاداء دين يس از اثبات آن باشدء 
مرجع آن قضات مى باشندء و نيز مرجع همة امور حسبيه قضات هستند» جنانجه متعارف زمانهاى ما هم اينكونه است. كواه بر 


«... واز مردى كه با شخص ديكّرى همسفر استء. و او در بين راه بدون وصيت از دنيا مى رود و داراى فرزندانى صغير و كبير 
استء با متاع وى جه كند؟ آيا جايز است متاع و جهاريايان او را به فرزندان بز كترش تحويل دهدء يا اينكه به قاضى بسبارد؟ 


واكّر در شهرى است كه قاضى در آن وجود ندارد جه بكند؟) )09١‏ 


كه آن دو وظيفةٌ قاضى را كسترده تراز حل اختلافات مى دانستند. 


بر اين اساسء آنجه استاد بز ركوار - مد ظله- در بيان استدلال به مقبوله يادآور شدند و تنازع را به دو دسته تقسيم فرمودند و 


مى خواستند جعل ولا-يت كلى را براى فقيه از اين طريق استفاده كنندء به طور جدى قابل خدشه استء و اين مطلبى است 


بايستة تأمل. 


يس از كفتار طولانى ماء در اين زمينه جنين نتيجه كيرى شد كه: مقبوله و نيز خبر ابى خديجه- طبق هر دو نقل آن- در مقام 


ونمى توان به آن دو روايت بر نصب ولايت مطلقة فقيه استناد نمود. 
اكر شما بفرماييد: تعبير به طاغوت و استشهاد به آيهُ شريفة مناسبتى با اراد خصوص قضاوت ندارد. 


در ياسخ عرض مى كنم: رجوع به قضات جور و اعتنا به آنان و به احكامشان در حقيقت 


(09). وسائل /١١‏ هل/ا, باب /8از احكام الوصاياء حديث ". 
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نمى فرماييد كسى كه در دولتى به يكى از عمال مراجعه كند وازاين رو كه وى كاركزار اين دولت است به وى بها بدهد. 
در واقع مى توان كفت به آن دولت اعتنا كرده و آن را به رسميت شناخته استء و مورد نزول آيه نيز قضاوت بودء جنانجه 


يقن اين كدذقيت 


اكر شما بفرماييد: استعمال حرف استعلاء (يعنى حرف على) در آنجا كه فرمود «عليكم- بر شما» با ولايت مطلقه تناسب دارد و 
آن كونه كه كفته شد كلمة «بينكم- در بين شما با قضاوت متناسب است. 


در ياسخ عرض مى كنم: به كار بردن حرف استعلاء در قضاوت غلط نيستء زيرا در قضاوت نيز يكك نحوه برترى و استيلا 
يافت مى شودء جرا كه قاضى منصوب از جانب سلطان داراى علو و قدرت است به سبب قدرت كسى كه او را نصب كرده. و 
قاضى منصوب از جانب امام صادق (ع) نيز داراى يكك نوع قدرت معنوى استء زيرا عمل به حكم او و تسليم شدن در برابر 


دستور او واجب است. كه به هر تقدير استعمال حرف استعلاء دراين صورت 


نيز صحيح مى باشد. 
مُ- ظاهرا مخاطب در كلمة «منكم» و «عليكم» خصوص شيعة امامية اثنى عشريه است» 


جنانجه كلمة «اصحابنا» در كلام سؤال كننده [راوى روايت] نيز كواه بر همين معنى است و شيعيان در عصر امام صادق (ع) 
تعدادشان بسيار كمء و بين ساير فرقه هاى اسلامى مستهلكك بودند. و امكان تحقق دولت و حكومت براى آنان نيز وجود 
نداشته است و از همين ويزكى دانسته مى شود كه امام (ع) در صدد نصب والى براى شيعه نبوده» بلكه غرض آن حضرت» 
رفع مشكل شيعيان در منازعه و اختلافاتشان در آن زمان بوده است. به همين جهت آنان را به تعيين قاضى تحكيم- بدين كونه 
كه از بين خود يكك نفر را انتخاب كنند و به قضاوت وى رضايت دهند- امر فرموده است. و اكر آن حضرت در صدد نصب 


والى مى بود» مناسب بود نصب وى را بر همه امت اسلامى قرار دهد نه بر شيعيان فقط. 


مكر اينكه جنانجه در كلام استاد مد ظله بيش از اين كذشت كفته شود, نظر امام صادق (ع) منحصر به عصر و زمان خويش به 
تنهايى نبوده؛ بلكه به صدد طرح حكومت عادلة الهى و بيان شرايط و ويزكيهاى والى بوده تا انديشمندان در صورتى كه 


خداوند و لو در زمانهاى بعدء آنان را به تشكيل و اقامةً حكومت عادله موفق مى داشتء در تعيين والى 
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وامام بحق سركردان نمانند. ودر صحت اين جعل به كونه اى كه شامل زمان آن حضرت نيز بككردد همين حد كافى بود كه 
برخى از آثار حكومت در همان زمان بر آن مترتب باشدء امورى نظير قضاوت و امور حسبيه و همانند آن» واين نكته اى است 


شايان توجه. 
8- بر فرض كه وازهٌ «حكم» با همة مشتقات آن به حسب وضع و مفهوم» قضاوت و غير قضاوت 


و هرجه مشتمل بر حل و 


فصل امور و تصميم كيرى است را شامل كردد» و لكن جون مقبوله متعرض مسأله منازعه در اموال [و به طور كلى هر كونه 
منازعه اى] مى باشد قدر متيقن تا همين حد است و بر بيش از آن دليلى وجود ندارد» و تمسكك به اطلاق نيز در موضوعات 


فضايا جارى است نه در محمولات. 


به عنوان مثال اكر كفته شود «النار حاره»- آتش سوزنده است- بدون اينكه قيدى به آن اضافه كردد حكم مى كنيم كه 
محمول [حرارت] همه مراتب حرارت وافراد آن مى باشدء و يا اكر مولا كفت: «اكرم عالما» در آن «مقدمات حكمت» 20١‏ 
جارى مى كنيم و مى كُوييم: 


مولا-در مقام بيان بوده و براى حكم خويش طبيعت عالم را موضوع قرار داده» يس اطلاق ثابت مى كردد و در نتيجه بايد هر 
عالمى مورد اكرام قرار كيرد و اما اكر كفته شود «زيد عالم است» در اينجا اطلاق در محمول» «عالم» جريان نمى يابد و حكم 
نمى كنيم به اينكه وى در همه جيزى كه احتمال مى رود عالم باشد, عالم است. 


يس بر اين اساس اكر امام (ع) بفرمايد: «فقيه. حاكم استء يا فقيه خليفة من يا حجت من يا وارث من يا امين من و يا ... مى 
باشد» با اين جملات جيزى به جز حاكميت يا خلافت و نظاير آن به نحو اجمال ثابت نمى كردد و هيج نوع عموم ويا شمولى 


در ان نيستك. 


آرى؛ اكر در كلام هيج قدر متيقنى يافت نككردد و مولا در صدد بيان وظيفه و تكليف باشدء حكم به اطلاق مى كنيم و الا 
جعلء لغو مى كردد. ولى با وجود قدر متيقن نه لغويت لازم مى آيد ونه اطلاق در كار است. [يعنى كلام مولا 


حمل به قدر متيقن مى شود و قهرا نه لغو مى كردد ونه حمل بر اطلاق مى شود|]ء لكن ممكن است كفته شود: ما فرقى بين 
موضوعات و محمولاءت نمى يابيم. زيرا اكر مولا-در مقام اهمال و اجمال باشد [عنايت داشته باشد كه مسأله را به صورت 


مهمل و يا مجمل باقى بكذارد] در آن صورت به طور كلى 


(:2). مقدمات حكمت يكك اصطلاح اصولى است و اكثر علماى اصولء آن را سه جيز مى دانند» يكى احراز اين معنى كه 
مولى در مقام بيان بوده» دوم عدم وجود جيزى كه دلالت داشته باشد كه اين كلام مقيد است. سوم قدر متيقنى در بين نباشد. 


كه در اين صورت با احراز اين سه مقدمه نتيجه مى كيريم جون مولى حكيم است بايد از كلام او مطلق اراده شود. (مقرر). 
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اطلاقى در كار نيست. واككر در مقام بيان باشد. يس اككر قدر متيقن يافت نككردد اطلاق در هر دو (موضوع و محمول) ثابت 
مى شودء و اكر قدر متيقن وجود داشته باشدء يس اكر كفتيم وجود آن مضر به اطلا-ق است اطلاق جه در موضوع و جه در 
محمول ثابت نمى كردد و اكر مضر نباشد در هر دو ثابت مى شود. يس فرق كذاردن بين آن دو (موضوع و محمول) بدون 


ولى حق در مسأله اين است كه اككر در اينجا قرينة لفظية متصل [به كلام] و يا دليل غير لفظى روشنى به كونه اى كه همانند 
اعمال دقت نمى تواند از انعقاد اطلاق مانع 


كردد و براى «رفع يد» از آن نيز دليلى نداريم و در اينجا هيج فرقى بين موضوع و غير موضوع نيست. 


يس اكر مولا كفت: «جئنى برجل راكبا»- مرد سواره اى را به نزد من بياور- واز هر جهت در مقام بيان بود» يس همان كونه 
كه مقدمات حكمت در مورد «الرجل»- هر مرد- جريان دارد و اطلاق در آن ثابت مى كردد و در نتيجه تغيير و اعموم بدلى) 
2١‏ نسبت به هر مرد ثابت مى شود به همين شكل در ١حِكُونكى‏ آوردن» وى و «انواع سوارى» نيز جريان خواهد يافت و 
نحو خاصى از «آمدن» يا «سوارى» مطرح نيست و شخص مكلف بين انواع هر يكك از اينها مخر است و نيز اكر مولا كفت: 
«عالمى را اكرام كن» يس همان كونه كه مقدمات حكمت در موضوع جريان مى يابد و در نتيجه هر عالمى را اكرام كند 
كافى استء به همين شكل در متعلق حكم, يعنى «اكرام» هم اين اطلاق جارى است و به هر شكل وى را اكرام كند» كفايت 
0 


در مقام انشاء نيز كاهى متعلق حكم (نظير اكرام) در قضيه محمول قرار داده مى شود و مثلا كفته مى شود «زيد مكرم)- زيد 
كرامى داشته شود- و از آن وجوب اكرام زيد اراده مى كردد. يس اكر در مقام بيان باشدء اطلاق در محمول بدون اشكال 
ثابت مى كردد. بلى» اطلاق كاهى «عموم استغراقى» را نتيجه مى بخشد و كاهى «عموم بدلى» را نتيجه مى دهد و اين به حسب 


اختللاف موارد است, جنانجه مخفى نيست. 


علاوه بر همه اينها فرمايش آن حضرت: «جعلته عليكم حاكما) مفاد آن اين است كه «حاكميه الفقيه مجعوله» يعنى حاكميت 


فقيه از سوى امام (ع) 


جعل شده است كه در اين 


(21). عموم بدلى در مقابل عموم استغراقى است و مراد از كلمهُ عام يكك فرد غير مشخص است كه طبعا مكلف در انتخاب هر 


يك مخير استء ولى در عموم استغراقى همه افراد تحت يوشش عام مورد نظر است (مقرر). 
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صورت «حاكميت» موضوع «جعل» قرار كرفته است. مكر اينكه كفته شود در اينجا بين موضوع مصطلح در علم اصول و 
موضوع مصطلح در علم نحوء خلط شده است و «حاكميت» به حسب مفاد بر «فقيه؛ حمل شده اكر جه در قضيه موضوع قرار 


داده شده است (و در اينجا مللاكك موضوع بودن جيزى در علم اصول است). 


خلاصة آنجه كفته شد اينكه: حكم به اطلاق با تحقق مقدمات آن. موضوع و غير موضوع در آن فرقى نمى كند و اينكه در 
مقبوله» قضاوت قدر متيقن از لفظ حاكم است» موجب حمل آن بر خصوص قضاوت نمى كردد. واينكه مورد حديث 
خصوص منازعه استء نيز موجب اختصاص نمى شود زيرا يس از آنكه ياسخ به صورت عام آمده؛ مورد نمى تواند مخصص 
باشد» يس اشكال ششم از اساس باطل و بى اساس است. «27) 


1- لفظ حكم در مقبوله ظهور در قاضى تحكيم - يعنى كسى كه از سوى دو طرف دعواء براى حكميت مشخص مى شود- دارد» 


يس به خاطر تناسب دو جمله بايد كفت مراد به حاكم نيز همين كونه است [حاكم مورد توافق مردم] و در مقبوله هيج كونه 
نصبى جه براى والى» و جه براى قاضى صورت نككرفته و لفظ جعل نيز در روايت به معنى انشاء و ايجاد نيستء بلكه به معنى 


«قول» و يا «تعريف» است. 


صلاحيت 


آن را دارد كه وى را انتخاب نموده و در بين خود به حكميت وى رضايت دهيد). 
كتاب لسان العرب درباره معانى جعل (قرار دادن) مى نويسد: 


«خاك را سفالء و زشت را زيبا قرار داد» يعنى آن رااين كونه كرداند» و بصره را بغداد قرار داد» يعنى بصره را بغداد ينداشت 
...» و كفتار خداوند سبحان كه مى فرمايد: «و ملائكه را كه بندكان خدا بودند» زنان قرار دادند» زجاج 


(؟2). مطلبى را در ارتباط با علم اصول مى خواستم عرض كنم و آن اينكه طلاهب بايد به حد مورد نياز از علم اصول اكتفا 
كنند. بسيارى از اصول بافيها انسان را از مطلب دور مى كند. يكك كسى مى كفت: اينها كه اطلاعات فلسفى دارند به دركك 
فقهى آنها لطمه مى زند! من به او كفتم اين اصول بافيها بيشتر لطمه مى زندء براى اينكه مسائل فلسفى از فقه جداستء ولى 
برخى از اين اصول بافيها فهم عرفى را هم از انسان مى كيرد البته بعضى از مسائل اصولى هست كه اكر انسان بر آنها مسلط 
باشد خوب استء اما با اين وقت كم و مشكلاتى كه الان دنياى اسلام به آن مبتلاستء تا جه اندازه مى توان براى فراكيرى 
اصول وقت كذاشت؟ آيا مى توان نسبت به علم الحديثء تاريخ اسلام» اصول عقايد به شيوةٌ قابل استفاده براى عموم, اقتصاد 


اسلامى, قرآن و نهج البلاغه و ... 


بى تفاوت و بى توجه بود و مرتب برويم «استصحاب كلى قسم ثالث» كه قطعا در فقه مورد ابتلا واقع نمى شود را بخوانيم؟! 
خلاصه بايد براى اصول تا حدى كه ضرورت دارد وقت كذاشت. (از افاضات معظم له در درس). 
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مى كويد قرار دادن در اين آيه 


به معنى قول و حكم به جيزى است (يعنى كفتند و حكم كردند كه ملائكه اين كونه اند) جنانجه مى كويى: «زيد را داناترين 


مردم قرار دادم» يعنى او را به جنين صفتى [صفت داناترين بودن] وصف كرده و حكم كردم كه اعلم اسست)» 7959). 


به هر حال از روايتهاى مستفيضه استفاده مى كردد كه قضاوت جايز و نافذ نمى باشد مككر از ييامبر يا وصى بيامبر» در خبر 
اسحاق بن عمارء از امام صادق (ع) از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه به شريح (قاضى) فرمود: «تو در جايكاهى نشسته اى 
كه در آن جز ييامبر يا وصى ييامبر يا شخص شقى نمى نشيند). 125 و در خبر سليمان بن خالد از آن حضرت (ع) روايت شده 
بود كه فرمود: «از حكومت بيرهيزيد, زيرا حكومت مخصوص امامى است كه به قضاوت آكاه و در بين مسلمانان به عدالت 
رفتار كند, مانند ييامبر يا وصى بيامبر» .)20١‏ 


براين اساس كسى مى تواند بككويد: امام صادق (ع) در صدد نصب فقيه به عنوان قاضى بودهء تا قضاوتش صحيح و نافذ شود. 
و در واقع فقيه» وصى وصى يبامبر اكرم (ص) كردد. و امام (ع) به شيعيان سفارش فرموده كه در مقابل قضات جور او را 
اخثيان كزده ونه حكميتش رضابك ذهندة وايشن از انح كدذشت: كهاجون نين قاضى آى ذازائ سللظه نيست: و:ضجمات 
اجرايى و يشتوانه اى غير از ايمان و رضايت طرفين ندارد شايد رضايت و انتخاب مردم براى وى ضرورت داشته باشد و به 
همين جهت در روايت از وى به «حكم)» تعبير شده» يس مفاد كلام امام (ع) اين مى شود كه رجوع به قضات جور بر شما حرام 


است 


وواجب است كسى كه شرايط مذكور را دارا باشد. به حكميت ب ركزينيد و واجب است به قضاوت او رضايت دهيد. جرا كه 
من او را قاضى يا والى شما قرار دادم» يس قضاوت او بدين جهت مشروع و نافذ است. خلاصة كلام اينكه جملة «من او را 
قاضى قرار دادم» ظهور در تحقق نصب دارد. جنانجه ظاهر مشهورة ابى خحديجه نيز اينكونه استء و اينكه كلمه «جعل» در 
روايت را به معنى «قول» بككيريم جدا خلاف ظاهر است. 


آنجه ما در فصل يبش در مورد نصب فقها به صورت عموم به عنوان والى» در مرحلة ثبوت خدشه وارد كرديم؛ در مورد نصب 


فقيه به عنوان قاضىء جريان نمى يابد. 


0ع كسان العرت 111/11 


(66). يا شريح قد جلست مجلسا لا يجلسه (ما جلسه خ. ل) الا نبى او وصى نبى او شقى. وسائل 07/18 ابواب صفات القاضىء 


باب 0 حديث 35 


(20). اتقوا الحكومه. فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاءء العادل فى المسلمين لبنى (كنبى خ. ل) او وصى نبى (وسائل 
ابواب صفات القاضى» باب حديث ”0. 
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جرا كه عمل قاضى محدود است و تعدد قضات به تعدد فقها امكان يذير است كه هر كدام در منطقه محدودى در شرايط 
خاصى به تكليف خود كه همان حل و فصل منازعات شيعه باشد عمل نمايند. و اين با ولايت به مفهوم وسيع كه شامل همة 


كارهاى واليان مى شود متفاوت است. 


در مجموع بر اينكه امام صادق (ع) همه فقها در عصر خويش و ساير فقهاى اعصار بعد را به عنوان قاضىء» منصوب فرموده 


باشد اشكال جندانى وارد نيست» اما همه 


آنها را به عنوان والى نافذ الكلمه در همه امور مربوط به حكومتء حاكم قرار داده باشند» جيزى است كه موجب اختلاف و 


هرج و مرج مى كردد. جنانجه بحث آن بيش ازاين كذشت. 


مختلف مى توان خدشه وارد نمود. 


بلى» يس از آنكه ما ضرورت حكومت در همه اعصار و عدم جواز تعطيل آن را ثابت كرديم» و مقبوله نيز بر حرمت تسليم 
طاغوت شدن و مراجعه به آنان دلاللت داشتء قهرا متعين مى كردد آن كس كه براى ولايت شايستككّى دارد همان شخص 


خلاصة كلام اينكه دلالت مقبوله بر اينكه فرد داراى صلاحيت براى حكومتء فقيه جامع الشرائط است و بلكه منحصر به وى 
مى باشد اشكالى در آن نيستء بلكه سخن در اين است كه فعليت ولايت آيا به نصب از سوى امام (ع) محقق مى كردد يا به 


وسيلة انتخاب از سوى امت. 


مكر اينكه كفته شود در صورتى كه فرض كنيم قضاوت بدون نصب صحيح نيست و نافذ نمى باشد» عدم نفوذ ولايت بدون 
نصبء به طريق اولى ثابت است جرا كه قضاوت شأنى از شئون والى و فرعى از فروع ولايت است,. و اين نكته اى است شايان 


توجه ودقت (328). 


(68). به نظر مى رسد تعارض بين نصب و بيعت را كه در موارد متعدد بدان اشاره شده؛ به كونه اى مى توان از ميان برداشت. 


دراين ارتباط لازم است به دو محور 


-١‏ تعيين و نصب افراد به قضاوت يا حكومت و يا در مورد هر موضوع ديكر» الزام و ضرورتى ندارد كه همواره به اسم و لقب 
باشدء بلكه با ذكر مشخصات و خصوصيات نيز مى توان يكك موضوع را مشخص و متعين و حتى منحصر به فرد نمود و اين 


خود, يكك نوع تعيين است. 


-١‏ تعيين و انتخاب مردم را به عنوان يكك شرط در نصب فقيه قرار دهيم» بدين كونه كه فقيه واجد شرايطى كه طبق نظر 


اكثريت مردم و يا خب ركان آنها شرايط رهبرى را دارا باشد و مردم با انتخاب خود, او را از ديككران- 
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سخن استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى - قدس سرّه- و نقد و بررسى آن: 


اشاره 


استاد بزركوار مرحوم آيت الله العظمى بروجردى- طاب ثراه- طبق آنجه ماء در تقرير مباحث ايشان در كتاب البدر الزاهر فى 
فرموده و مطالبى دراين باره دارند كه در اينجا ما براى تكميل سخن واداء برخى از حقوق ايشان» خلاصة آن را يادآور مى 


«اثبات ولايت فقيه و بيان ضوابط آنجه از شئون فقيه و از حدود ولايت وى مى باشدء متوقف بر بيان امورى است 
اشاره 

كه مدل كرامبى. كرديم: 

-١‏ در جامعه همواره امورى وجود دارد كه از وظايف اشخاص محسوب نذمى كردد 


دشمنان و موارد ديكرى از اين قبيل. 


اينها از مواردى نيست كه هر شخصى مستقلا بتواند عهده دار آن كرددء بلكه از وظايف رهبر و كسى كه زمام امور اجتماعى 


فردم به دست اوست, مى باشد. 


- ممتاز كنند منصوب به ولايت مى باشد و در واقع امام (ع) فقيه واجد شرايط منتخب مردم را به ولايت منصوب فرموده است. 
و ظاهر مقبوله عمر بن حنظله و مشهورة ابى خديجه كواه بر همين معنى است,ء در روايت مقبوله يس از ذكر شرايط مى 
فرمايند: «فليرضوا به حكما» هنكامى كه شخص واجد شرايطى را يافتيد به حكميت وى رضايت دهيد, آنككاه مى فرمايند: «فانى 
قد جعلته عليكم حاكما» در اين صورت من او (شخص مورد رضايت و منتخب شما راء حاكم شما قرار دادم. و در مشهوره نيز 
مى فرمايد: ١شما‏ در بين خود كسى كه حلال و حرام ما را مى شناسد, معين كنيد). «فانى قد جعلته قاضيا» كه من او (شخص 
منتخب شما) را قاضى قرار دادم» كه در هر دو روايت جعل امام (ع) به فقيه واجد شرايط مورد رضايت و انتخاب. متوجه شده 
استء نه صرف فقيه واجد شرايط. بر اين اساس (اكر اين برداشت صحيح باشد) هم اشكالات وارده در مرحلة ثبوت از بين مى 
رود وهم اشكالات وارده در مرحلة اثبات» و ما مجبور نيستيم كه از دلايل بيعت 


ويا دلايل نصب دست بكشيمء بلكه همة اين دلايل مكمل يكديكر و بيانكر يكك حقيقت اند و بدين شكل ولايت و حكومت 
هم يايكاه مردمى مى يابد و هم يشتوانة الهى- هم نصب است و هم انتخاب و هر دو منطبق بر يكديكر و حضرت استاد نيز در 
مواردى به اين انطباق اشاره فرموده اند. البته نظر ديكرى در اين ارتباط وجود دارد كه ولايت و حكومت با وجود همان شرايط 
براى فقيه ثابت مى كردد و بيعت در يذيرش ولايت وى از سوى مردم نقش دارد. و ر حقيقت بيعت تولّى ولايت است و كسى 


كه مردم با وى بيعت كنند عنوان ولىّ فقيه را مى يابد. (مقرر) 
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-١‏ براى كسى كه قوانين اسلام و ضوابط آن را بررسى كندء ترديدى باقى نمى ماند كه اسلام دين سياسىء اجتماعى است 


و احكام آن به اعمال عبادى محض كه هدف آنء تكامل فرد و تأمين سعادت اخروى است منحصر نيست,ء بلكه اكثر احكام 
آن مربوط به امور سياسى و تنظيم اجتماع و تأمين سعادت دنياى مردم است. به تعبير ديكرء اسلام دين دنيا و آخرتء و جامع 
هر دو نشئه است و اين با نككرشى به احكام معاملات و سياسات و جزائيات از قبيل حدود و قصاص و دياتء و احكام قضايى؛ 
و ماليتهايى نظير خمس و زكات كه حفظ دولت اسلام بر آن متوقف است به روشنى آشكار مى كردد و به همين جهت 
علماى خاصه و عامه بر اين معنى متفق اند كه در محيط اسلام سياستمدار و رهبرى كه امور مسلمانان را اداره كند لازم و 
ضرورى و بلكه از ضروريات اسلام است. اكر جه در خصوصيات و شرايط و اينكه تعيين او از سوى ييامبر اكرم (ص) يا با 


اختلاف نظر دارند. 

9 بى ترديد سياست بلاك و تأمين جهات اجتماعى در دين اسلام جداى از جهات روحانى 

و شئون مربوط به تبليغ احكام و ارشاد مسلمانان نيستء بلكه از همان صدر اسلام سياست با ديانت در هم آميخته و سياست از 
شئون ديانت محسوب مى شده است. 


ييامبر اكرم (ص) شخصا به تدبير امور مسلمانان مى يرداخت و امور آنان را سياست كذارى مى كرد و مسلمانان براى حل و 
فصل خصومتهاى خويش به وى مراجعه مى كردند» و آن حضرت براى ولايات» حاكم و كاركزار منصوب مى فرمود و 
مالياتهايى نظير خمس و زكات از آنها مطالبه مى نمود. ويس از آن حضرت نيز سيره خلفاى راشدين و غير راشدين به همين 
منوال بود» از همان ابتداى امر وظايف سياسى در مراكز ارشاد و هدايت مردم يعنى مساجد انجام مى كرفت و امام مسجدء امير 
آنان نيز محسوب مى كرديد. و يس از آن نيز همين سيره ادامه يبدا كرد و «مسجد جامع» را در كنار «دار الاماره» بنا مى كردند 


و خلفا و امراء شخصا نماز جمعه و اعياد را اقامه مى كردند و علاوه بر آن امر ادارة حج و مواقف آن نيز به عهدة آنان بود. 


جرا كه اين عبادتهاى سه كانه [نماز جمعه و نماز عيدين و حج] با اينكه امورى عبادى هستندء ولى فوايد سياسى بسيارى را در 
بردارند كه نظير آن در ساير عبادتها يافت نمى كردد. و اينكونه آميختكى بين جهات روحى و جهات 
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سياسى از وي كيهاى شريعت اسلام و مميزات آن است. 

- با قوجه به آنجه كفته شدء يعنى: 

الف- جامعه داراى نيازمنديهاى اجتماعى است كه رفع آن از وظايف سياست كذار و رهبر جامعه است. 


ب- اينكه شريعت مقدس اسلام؛ اينكونه امور را مهمل نككذاشته بلكه نسبت به آن نهايت اهتمام را به خرج داده و با توجه 


به آن» احكام بسيارى را تشريع كرده و اجراى آن را به رهبر مسلمانان واكذار نموده است. 
ج- اينكه رهبر و سياست كذار مسلمانان در ابتداى امر» كسى غير از ييامبر اكرم (ص) و يس از وى جانشينان وى نبوده اند. 


حال إبا توجه به اين سه نكته] بايد كفت جون طبق اعتقاد ما شيعة اماميه» خلافت ييامبر اكرم (ص) و زعامت مسلمانان يس از 
وى حق ائمه دوازده كانه (عليهم السلام) است و ييامبر اكرم (ص) نيز امر خلافت را مهمل نككذاشته بلكه شخص امير المؤمنين 
(ع) را براى تصدى اين مقام مشخص فرمودند و يس از آن حضرت به اولا-د آن حضرت عترت ييامبر اكرم (ص) اين حق 
منتقل كرديدء يس در واقع همينان مراجع به حق» در ادارة امور سياسى و اجتماعى مسلمانان بوده اند و بر مسلمانان نيز لازم 
بود كه به آنان مراجعه و آنان را در اين امر يارى دهندء و بدون ترديد همين معنى در ذهن اصحاب ائمه- عليهم السلام- نظير 
زراره و محمد بن مسلم كه از فقهاى زمان ائمه و ملازمين آنها بوده اند» وجود داشت كه مرجعى براى اين امور غير از ائمه 
معصومين (ع) يا كسى كه آنان بدين مقام منصوب فرموده بوده اند را نمى شناخته اند و به همين جهت در امورى كه براى 
آقاق اتقاق سن اناه كو عه اذك فيه ناث نر احعددى تنزهه دتو ابن قرس اسع كله را دروي سر الاو دقل كانه هاف 


اناق مشخص 3 
حال با توجه به مجموعه مقدماتى كه كفته شدء» بايد كفت: 


جون اينكونه امور و حوائج اجتماعى از مسائلى است كه عموم مردم در طول مدت عمر خويش با آن دست به كريبان هستند 


و شيعيان در عصر ائمه (ع) نمى توانسته اند در همه احوال و هر 


زمان كه بخواهند به ائمه (ع) دسترسى داشته باشند, جنانجه علاوه بر يراكنده بودن شيعيان در شهرهاى مختلف, مبسوط اليد 
نبودن ائمه (ع) به كونه اى كه دسترسى به آنان براى هر مسأله در همه اوقات امكان يذير باشد بر اين امر كواه است. به همين 


جهت به طور قطع براى ما جنين نتيجه اى حاصل مى كردد كه 
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امثال زراره و محمد بن مسلم و ديككر اصحاب ائمه (ع) از ائمه معصومين دربارة شخصى كه به هنكام عدم امكان دسترسى به 
آنان به وى مراجعه كنند» يرسش نموده اندء و باز قطع داريم كه ائمه (ع) نيز اينكونه امور عام البلوى را كه شارع به مهمل 
ماندن آن رضايت نداده» مهمل نككذاشته. و بلكه براى حل و فصل اين امور كسى را كه شيعيان به هنكام عدم دسترسى به آنان 
به وى مراجعه كنند» مشخص فرموهه اند. بويزه اينكه عدم امكان دستيابى اغلب شيعيان در آن زمان به آنان و در عصر غيبت 


كه خود از آمدن آن خبر مى داده و شيعيان را براى آن دوره آماده مى كرده اند را بخوبى مى دانسته اند. 


حال آيا كسى مى تواند احتمال دهد كه ائمه (ع) شيعيانشان را از رجوع به طاغوتها و قضات جور بر حذر داشته اند اما در 
مقابل» كسى را كه در فصل خصومات و تصرف در اموال غايب و ناتوان از تصرفء و دفاع از حوزةٌ اسلام و همانند آن از 


امور مهمه كه شارع به اهمال آن راضى نيست»ء به وى مراجعه كنند» مشخص نفرموده باشد؟! 


در هر صورت. ما قطع داريم كه صحابة ائمه (ع) دربارة كسى كه شيعيان در اين امور- در صورت عدم 


دسترسى به آنان- به وى مراجعه كنند» يرسش نموده اند و ائمه- عليهم السلام- نيز به آنان ياسخ داده و براى شيعه در صورت 
عدم تمكن از دسترسى به آنان اشخاصى را مشخص فرموده اند. منتهاى امرء اين احاديث و يرسش و ياسخها در جوامع حديثى 


كه به دست ما رسيده ساقط شده و جيزى جز همين روايت عمر بن حنظله و ابى خديجه. به دست ما نرسيده است. 


حال با توجه به آنجه از اين بيان روشن كرديد كه از سوى ائمه (ع) نصب صورت يذيرفته؛ و آنان اينكونه امور مهمه را كه 
شارع مقدس به اهمال آن رضايت نداده مهمل نككذاشته اند [بويزه با احاطة كامل آنان به حوايج شيعيان خويش در عصر 
غيبت] يس بدون ترديد» در صورتى كه ما قائل به نصب قشر ديكرى براى اين مقام نشويم» فقيه براى اين مسئوليت متعين مى 
كردد. يس امر داير است بين اينكه نصب صورت نككرفته باشد و يا اينكه فقيه عادل به اين مقام منصوب شده باشد, و آنكاه كه 
با مطالب كذشته بطلا-ن نظر اول ثابت كرديدء نظر دوم- نصب فقيه- ثابت و قطعى مى كردد و مقبولة عمر بن حنظله نيز از 
شواهد آن است. و اكر خواسته باشى» مى توانى مطلب را در قالب يكك قياس منطقى به شكل ذيل در ذهن خود مرتب كنى: 
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يا ائمه (ع) براى اين امور مورد نياز همككان. كسى را مشخص ننموده و آن را مهمل كذاشته اند و يا اينكه فقيه را بدين مقام 


منصوب فرموده اند» لكن اول باطل است» يس شق دوم ثابت مى كردد. 


اين يكك قياس استثنايى است كه از يكك قضيهُ منفصلة 


حقيقيه 21 و يكك قضيه حمليه تشكيل شده كه رفع قضيه مقدم [بطلان قضية اول] وضع [صحت] تالى [قضيةُ دوم] را نتيجه 
مى بخشدء و اين همان جيزى است كه مورد نظر و مطلوب ماست واز آنجه كفتيم روشن مى كردد كه مراد آن حضرت در 
مقبوله كه مى فرمايد: «حاكما» همان كسى كه حاكم در جميع امور عامةُ اجتماعى كه از وظايف افراد نيست و شارع به مهمل 
ماندنش رضايت نداده؛ [و لو در عصر غيبت و عدم تمكن از ائمه] مى باشد. و يكى از وظايف قضاوت و رفع اختلافات است 
و هركز خصوص قاضى از آن اراده نشده است و اكر بر فرض بككُويبم منظور فقط قضاوت استء بايد كفت: آنجه از برخى 
اخبار به دست مى آيد اين است كه شغل قضاوت عرفا با تصدى ساير امور مورد نياز همكان ملازم استء جنانجه از خبر 
اسماعيل بن سعد از امام رضا (ع) اين معنى استفاده مى كردد كه مى يرسد: «... و از مردى كه همراه با شخص ديكرى در سفر 
است واو بدون اينكه وصيت كند واز دنيا مى رود داراى فرزندان صغير و كبير است با اموال و متاع او جه كنند؟ 


آيا او مى تواند متاع و جهاريايان او را به فرزندان بزركترش بدهدء يا به قاضى بسيارد؟ و اكر در شهرى است كه قاضى در آن 
وجود ندارد جه كند ...؟. «28»» 


و خلاصه كلام اينكه در امثال اينكونه امور مهم مورد نياز همكان منصوب بودن فقيه عادل از جانب ائمه معصومين (ع) اجمالا 


يس از مطالبى كه تاكنون كفته شد اشكالى در آن نيست و براى اثبات آن احتياجى به مقبولة عمر بن 


حنظله نمى باشدء منتهاى امر به عنوان يكى از شواهد مى توان به آن تمسكك نموده واين نكته اى است شايان دقت و توجه. 
2940) 


(80). قضيهُ منفصلة حقيقيه» قضيه اى است كه مقدم و تالى آن نه قابل جمع و نه قابل رفع باشند و بالضروره يكى از آن دوء 


وجود داشته باشد. (مقرر). 
(28). وسائل /١7‏ ه/ا احكام الوصاياء باب 8لل حديث ”. 
(689). البدر الزاهر/ 27. 
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آنجه در نقد و بررسى كلام استاد- طاب ثراه- مى توان كفت اين است كه ائمه دوازده كانه (ع) به خاطر استحقاق و نصب» 
در امور سياسى- اجتماعىء اولى الامر مى باشند و اين در نزد ما مطلب حقى است و جايكاه بحث آن در كتابهاى كلام است. 
وامّا اينكه اصحاب ائمه (ع) در اينكونه امور سياسى كه براى آنان اتفاق مى افتاده به آنان مراجعه مى نموده اند» مطلبى است 


نيازمند تتبع و بررسى كه فعلا امكان بررسى آن براى من ميسّر نيست. 


اما اينكه در آخر كلام فرمودند يا اينكه ائمه (ع) كسى را براى انجام اين امور مشخص نفرموده و آن را مهمل كذاشته اندء يا 
اينكه فقيه را براى انجام اين امور نصب فرموده اند و جون بطلان نظر اول ثابت شده» نصب فقيه قطعى مى كردد, اشكالى كه 
به آن وارد مى كرددء اين است كه اكر طريق انعقاد ولا-يت منحصر در نصب از مقام بالا باشد» جنانجه ظاهر كلام ايشان- 
طاب ثراه- و ساير بز ركان كه متعرض اين مسأله شده اند اينكونه است, فرمايش ايشان صحيح است و اما اكر در اين برداشت 
مناقشه شد و طبق نظريه اى كه ما آن را تقويت كرديم كفتيم با انتخاب امت نيز امامت منعقد 


مى كردد» منتهى در طول نصب و به هنكام نبودن آن و بدين صورت شايد ائمه (ع) در عصرم غيبت امور ولايى را به انتخاب 


امت واكذار فرموده اند منتهاى امر شخص منتخب بايد واجد شرايط و ويزكيهايى كه شارع در والى مشخص فرموده باشد. 


براين اساس يس بر امت در عصر غيبت واجب است كه فقيه جامع الشرايطى را انتخاب كرده و حكومت خويش را به وى 
بسيارند و جنين شخصى با انتخاب و توليت آنان والى بالفعل جامعه مى كرددء و محذورى در بين باقى نمى ماند. ماء در فصل 


جهارم همين بخشء دلايل صحت انتخاب و اعتبار آن را به تفصيل مورد بحث قرار خواهيم داد. 03/٠١١‏ 
حديث اللهم ارحم خلفائى: 
[بيان و متن حديث] 


از جمله دلايلى كه بر نصب فقها به عنوان واليان بالفعل بدان استدلال شده روايتى است كه صدوق در آخر كتاب الفقيه از امير 


المؤمنين (ع) روايت نموده كه آن حضرت از 


(00. دريايان بحث از روايت مقبوله» تذكر اين نكته لا-زم است كه استاد بزركوار آيت الله العظمى بروجردى روى روايت 
عمر بن حنظله خيلى تأكيد داشتند و در تاريخ فقه شيعه نيز اين روايت همواره به عنوان يكى از دلايل عمدة ولايت و حاكميت 
فقيه بوده استء تا جايى كه از يكى از شاهزاد كان قاجار نقل شده كه از روى عصبانيت كفته بود: اى كاش كردن شتر عمر بن 
حنظله شكسته بود وبه خدمت امام صادق (ع) نمى رسيد تا شما روحانيون را به سر ما مسلط كند! (از افاضات معظم له در 


درس). 
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ييامبر خدا (ص)» نقل نموده كه فرمود: 


«اللهم ارحم خلفائى, قيل يا رسول الله» و من خلفاؤكك؟ 


قال: الذين يأتون من بعدى يروود حديثى و سنتى.») القن 


بار خدايا جانشينان مرا مورد ترحم قرار دهء كفته شد يا رسول الله جانشينان شما جه كسانى هستند؟ فرمود: آنان كه يس از من 


مى آيند و حديث و سنت مرا روايت مى كنند. 


بن يزيد نوفلى» از على بن داود يعقوبى» از عيسى بن عبد الله بن محمد بن عمر بن على بن ابى طالب» از يدرش از جدش از 
على بن ابى طالب (ع) نقل نموده و در آن آمده است: 


«قال رسول اللّه (ص) اللهم ارحم خلفائى. اللهم ارحم خلفائى» اللهم ارحم خلفائى. قيل له با رسول اللّه 00 ؟"/ن) 


بازهم ايشان (صدوق) در مجالس از حسين بن احمد بن ادريسء» روايت نموده كه ككفت يدرم از محمد بن احمد بن يحيى بن 
عمران اشعرىء از محمد بن حسان رازى» از محمد بن علىء» از عيسى بن عبد الله علوى عمرىء از يدرشء از يدرانش از على 
(ع) روايت نمود كه ييامبر خدا (ص) فرمود: «اللهم ارحم خلفائى- سه بار - قيل يا رسول الله» و من خلفاؤكك؟ قال: الذين 


يبلغون حديثى و سنتى ثم يعلمونها امتى» .)7/7١‏ 


همين روايت باز در عيون از ابى الحسن محمد بن على بن شاه فقيه مرورودى» روايت شده كه كفت حديث نمود ما را أبو بكر 
بن محمد بن عبد الله نيشابورى» كفت حديث نمود ما را ابو القاسم عبد الله بن احمد بن عامر بن سليمان (سلمويه خ. ل) طائى 


كفت حديث نمود ما را يدرم» كفت حديث نمود 


برايم على بن موسى الرضا (ع) ... 


و(در زنجيرة سند ديكر) حديث كرد براى ما ابو منصور احمد بن ابراهيم بن بكر خورى» كفت: حديث كرد مرا ابو اسحاق 


.2919 باب النوادر» حديث‎ ,67٠١ /© الفقيه‎ .)70١( 

(؟/). معاونى الاخبار 7/ 7/6؛ باب 577 (باب معنى قول النبى (ص) «اللهم ارحم خلفائى ثلاثا). 
(0). امالى شيخ صدوق/ ٠١9‏ مجلس 276 حديث 8. 
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و ادر (الكرة متيد ذركر) ديت كرد مرا انو عب الله الحبية :محمد اشنان زا كش حمويك كر مزااعلن بق متحهد نم 
مهرويه قزوينى» از داود بن سليمان فراء» از على بن موسى الرضا (ع) از يدران خويش از على بن ابى طالب (ع) كه فرمود. 


سنتى فيعلمونها الناس من بعدى) (27/5. 


باز همين روايت در مستدرك از صحيفه الرضا (ع) نقل شده نظير آنجه در عيون نقل شد و از عوالى اللثالى نيز نقل شده و در 
آخر اين جمله اضافه شده: «اولئكك رفقائى فى الجنه- اينان» رفقاى من در بهشت هستند) (2317/8. 


در بحار از منيه المريد نقل شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: «رحم الله خلفائى فقيل يا رسول الله و من خلفاؤوك؟ قال الذين 


يحبون سنتى و يعلمونها عباد الله «(4/9- آنان كه سنتهاى مرا احيا مى كنند و به بند كان 


خدا مى آموزند). 
در كنز العمال نيز آمده: «رحمه الله على خلفائى» قيل و من خلفاؤكك يا رسول الله؟ 


قال الذين يحيون سنتى و يعلمونها الناس ... « (اين روايت را ابو نصر سنجرى در الابانه و ابن عساكر از حسن بن على (ع) 
روايت كرده اند) دل/ا/ا). 


به طور خلا-صه» كثرت سندهاى حديث شايد اجمالا موجب اطمينان به صدور روايت كردد. علاوه بر آن جون صدوق در 
الفقيه به طور قطع اين روايت را به معصوم نسبت داده استفاده مى شود كه وى قطع داشته كه اين روايت از معصوم صادر شده. 


يادر صحت اين صدور حجت شرعى داشته است. 


بلى اكر ايشان فرموده بود: «از آن حضرت روايت شده)» (به صورت مجهول) شايد مرسل بودن روايت استناد به آن را خدشه 


دار مى نمود. و خود ايشان» قدس سرّه- در اول كتاب الفقيه مى فرمايند: 


«من در اين كتاب» شيوهُ مصنفان را بيش نكرفتم كه آنجه را برايشان روايت كرده اند نقل مى كنند بلكه نظر من اين بوده كه 


آنجه مبناى فتواى من بوده و به 


(7). عيون اخبار الرضا 7/ /”, باب 7١‏ حديث ع4 و نيز روايتهايى كه از الفقيه و معانى الاخبار و امالى و عيون نقل شده در 
وسائل نيز آمده است. ر. كك 80/١‏ و8 و ١٠ءابواب‏ صفات قاضىء باب 0 حديث 6٠١٠‏ و”ث وباب ١١‏ همان ابواب» 


حزيك 37 

(0/0). مستدركك الوسائل */ 187» ابواب صفات قاضىء باب 8 حديث ٠١‏ و١١.‏ 
(0/8. بحار الانوار ؟/ 10؛ كتاب العلم» باب لك حديث #ى به نقل از منيه المريد/ 17. 
(0/0. كنز العمال /٠١‏ 2575 كتاب العلمء باب . حديث 19709. 
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ذفن 
صحت آن حكم نموده و بين خود و خدا بر حجت بودن آن اعتقاد داشته ام بياورم. 


وهمةٌ آنجه كه در اين كتاب آمده از كتابهاى مشهور مرجع و مورد اعتماد استخراج شده است)» )37//١‏ 
سخنى در دلالت حديث: 


آنجه كه تاكنون كفته شد» مربوط به سند حديث بود اما در مورد دلالت آن بايد كفت: مهمترين شئون ييامبر اكرم (ص) سه 
حبق انواذة -١‏ تبليغ آيات و احكام خدا و ارشاد مردم -١‏ حل وو فصل اختلافات و قضاوت بين جامعه 7- ولايت و حكومت و 
تدبير امور مردم. و مقتضاى اطلاق جانشينى و خليفه آن حضرت بودن يعنى عهده دار شدن همه اين وظايف. البته اكر نكوييم 
كه «قدر متيقن» از خلافت همان حكومت و ولايت است. جرا كه در صدر اسلام متعارف از خلافت همان رهبرى امت و تدبير 
امور جامعه بوده است و خلفاء نيز جمع خليفه است و آيا احتمال اين معنى مى رود كه مفاد لفظ جمع از نظر سنخيت مغاير 


مفاد مفرد آن باشد؟ 


از سوى ديكر» توا هم اينكه منظور از «خلفاء» فقط ائمة دوازده كانه- عليهم السلام- باشدء در نهايت سستى است. زيرا اطلاق 
روات حديث به آنان غير متعارف استء جرا كه آنان عترت و آل بيامبر اكرم (ص) و كنجينة علم آن حضرت مى باشند [نه 


راوى حديث |]. 


واينكه فرمود: «حديث و سنت مرا روايت مى كنند» مراد كسانى نيستند كه همانند ضبط صوتء الفاظ روايات و احاديث را 
حفظ دارند» بلكه كسانى هستند كه در فرمايشات و سنت بيامبر اكرم (ص) متفقه مى باشند. و كواه بر همين برداشت است 


كفتار آن حضرت طبق برخى از نقلهاى روايت كه مى فرمايد: «آنها (حديث و سنت) 


رايس از من به مردم تعليم مى دهند» زيرا تعليم شأن كسى است كه روايت را فهميده و عمق آن را دركك كرده باشد. 


بلكه جه بسا روايت كننده اى كه در حقيقت نمى داند آنجه روايت مى كند كلام ييامبر اكرم (ص) و يا سنت آن حضرت 
است يا نه! واصلا تشخيص سنت صادقه از اخبار ساختكى و تحريف شده و شناخت صحيح و حق در بين اخبار متعارضء بى 


ترديد از شئون اهل درايه وفقه واهل تحقيق و معرفت است. جنانجه اين معنى بر علماى رجال و درايه الحديث يوشيده نيست. 


علاوه بر همة اينها به مناسبت حكم و موضوع براى ما آشكار مى كردد كه صرف راوى بودن در اينجا مورد نظر نبوده» زيرا 


(/0. الفقيه /١‏ ؟. 
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براى كسى كه شأنى به جز حفظ الفاظ ييامبر اكرم (ص)- بدون درك مفاهيم و بى بردن به واقعيت و تفقه در آن- ندارد 


قرار داده شود جنانجه اين امرى است واضح و آشكار. 


اكر كفته شود: جمله «كسانى كه حديث و سنت مرا روايت مى كنند» و نيز جملة: «و يس از من آنها را به مردم مى آموزند)» 
قرينه براين است كه از خلافت فقط بيان روايات و تعليم احكام اراده شده؛ و نه بيش از آن. 


در ياسخ بايد كفت: اولا شخص بيامبر اكرم (ص) راوى حديث نبود تا يس از وىء راويان احاديث جانشين وى باشند و ثانيا 
ظاهرا ذيل روايت «يروون حديثى و سنتى» براى معرفى خلفا آورده شله.؛ نه براى محدود كردن دايرة خلااغفت كه در اين 


صورت,. مراد بيان 


ويذكى واوصاف كسى است كه اهليت خلافت آن حضرت را داراست,. اككر جه خلافت» خلافت مطلقه باشد. 


حضرت استء جنانجه در حضرت آدم (ع) نيز همين ملاكك خلافت وى بود. 


]لالظ فج لزنا ا ل 0 
ل ال 0 ل ل 


لا 
او عَم آدَمَ لش طاء كي د فاع اللا 0 2 شاد عا إن كتقم لملادقين : .. (ةل/) وو به آدم همه اسماء را 
ياد داد» آنكاه آنها را به ملائكه عرضه نمود. آنكاة فرموة مرانه اسماء انتها كاه كنيد اكز واستكو عشفد .ا كه ازراية اياك 
استفاده مى كردد سنكك اساسى براى خليفة خدا بودن همان احاطةٌ علمى به مسائل است و اين نككته اى است شايان توجه. 


بازاكر كفته شود: اطلاق» همواره در موضوعات جريان مى يابد» آن هم با اجراى مقدمات حكمت و در محمولات جريان 
تسج يانه مكلا در مولي كفت: «اكرم عالما) دواد :صورت :5 در مقام بيان باشد [بخواهد اين اطلاق را بفهماند] اطلاق 


منعقد مى كردد. 


(0/9. بقره (؟0)/ #8 و 0" 
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بر خلاف آنجا كه مى كويد: «زيد عالم)» كه اين عبارت به اين معنى حمل نمى شود كه زيد به همه علوم آكاه است. و خلفا 


در حديث شريف به منزلةٌ محمول است و به اطلاق آن اخذ نمى كردد. و قدر متيقن 


در ياسخ بايد كفت: اين نقطه نظر در شمار اعتراضات وارده بر مقبولة عمر بن حنظله مطرح شد و در آنجا كفتيم كه ما فرقى 
بين موضوع و محمول در اين جهت نمى يابيم» زيرا مولى اككر در مقام بيان (اطلا-ق) نباشدء به طور كلى اطلاق منعقد نمى 
كردد» واككر در مقام بيان باشدء اككر قدر متقين وجود نداشته باشدء براى يرهيز از حمل كلام وى بر اجمال كُويى و بيهوده 
كُويى» حكم به اطلاق مى كنيمء و اكر «قدر متيقن» وجود داشته باشد» در صورتى كه وجود آن به اطلاق ضربه بزند» در هر 
دو مقام [موضوع و محمول] ضربه مى زند واكر ضربه نزند در هيج يكك ضربه نمى زند يس فرق كذاشتن بين موضوع و 


محمولء. بدون جهت است. 


وما بيبش از اين كفتيم» حق اين است كه اككر در كلام مولى قرينة لفظية متصله و يا دليل مستقل (لبته) روشنى كه همانند لفظية 
متصله باشد وجود داشته باشدء به انعقاد اطلاق لطمه وارد مى 1يدء اما صرف وجود «قدر متيقن» به انعقاد اطلاق لطمه وارد 


نمى آوردء واين نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود: مقتضاى اطلاق خلافت در اين مورد اين است كه همه آنجه براى ييامبر اكرم (ص) از ولايت و اولويت نسبت 
به اموال و نفوس وجود دارد» براى فقيه هم وجود داشته باشد, و به عبارت ديكر جانشينى فقيه از ييامبر اكرم (ص) نظير 


جانشينى امير المؤمنين (ع) از آن حضرت باشد. و آيا ما مى توانيم ملتزم به جنين خلافتى كرديم؟ 


در ياسخ بايد كفت: نبوت و رسالت 


آن حضرت از مختصات آن حضرت است كه در آن دوء هيج كس را با وى مشاركتى نيستء بلكه كلام در ولايت اعتبارى و 
قرار دادى است كه به وسيلة آن شخص متكفل امور مسلمانان مى كردد» امورى نظير سياست كذارى امور مردم و شهرهاى 


اسلامى» تنفيذ مقررات و حدود اسلام» تعيين امرا و قضات» جمع آورى ماليات و ساير وظايفى كه به والى مربوط مى كردد. 
و جنانجه در بخش دوم كتاب كذشتهء براى ولايت اعتبارى شرافت و امتياز خاصى جز 
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يذيرش مسئوليت خطير و به عهده كرفتن مسئوليتى سنكئين نيست. و دراين محدوده فرقى بين بيامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) و 
فقيه جامع الشرايطى كه اين مسئوليت را به عهده كرفته وجود ندارد و در وظايف سياسى آنجه براى آنان يا به كردن آنان 


آيا مى توان تصور نمود كه ييامبر اكرم (ص) مثلا شخص زناكار را صد تازيانه مى زندء اما فقيه كمتر از آن را به وى مى 
زند؟ يا اينكه ييامبر اكرم (ص) از جيزهايى زكات مى كيرد به غير از آنجه فقيه زكات مى كيرد؟ يا اينكه بيامبر اكرم (ص) 
براى شهرها قاضى و والى مشخص مى كندء اما فقيه حق جنين كارى را ندارد؟! و ساير وظايفى كه واليها در جارجوب ولايت 


اين نهايت جيزى است كه در تقريب استدلال به اين حديث شريف مى توان داشت,ء اما با اين همه مطلبى در عمق نظر انسان 
وجود دارد كه نمى توان از آن صرفنظر كرد و آن اينكه جملة «يس از من سنت و روايت مرا به مردم مى آموزند» ظهور قوى 


در محدود كردن خلافت 


دارد و مى فهماند كه غرض آن حضرت از خلافت» جانشينى آن حضرت در امور تعليم و تبليغ است و محفوف شدن به قرائن» 


مانع از اطلاق مى كردد و در نتيجه اثبات جانشينى در امور قضاوت و ولايته نياز به دليلى قوى تر از اين دارد. 


واينكه در برخى از نقلها ذيل روايت نيامده؛ دليل بر اطلاق مفاد روايت نمى شود» جرا كه ظاهرا همه اين روايتهاى نقل شده؛ 
بيكك روايت بوده كه برخى به صورت كامل و برخى به صورت قطعه قطعه و ناقص نقل شده و تقطيع در نقل احاديث» امرى 


است بسيار شايع واين نكته اى است شايان توجه. 
©- حديث العلماء ورثه الانبياء و احاديث مشابه آن: 


-١‏ در كتاب كافى از محمد بن حسن على بن محمدء از سهل بن زياد و محمد بن يحيىء از احمد بن محمد همه از جعفر بن 
محمد اشعرى» از عبد الله بن ميمون قداح, و على بن ابراهيم» از يدرش» از حماد بن عيسىء از قداح, از امام صادق (ع) روايت 


شده كه كفت ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«من سلك طريقا يطلب فيه علما سلك الله به طريقا الى الجنه و ان الملائكه لتضع اجنحتها لطالب العلم رضا به؛ و انه يستغفر 


لطالب العلم من فى السماء و من فى الارض حتى الحوت فى البحرء و فضل العالم على العابد كفضل القمر على سائر النجوم ليله 
البدرء و ان العلماء ورثه الانبياء ان الانبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما و 
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لكن ورثوا العلم» فمن اخذ منه اخذ بحظ وافر). 0م 


اغر كسى راهن ازا يييمايد كه غلم زا بباموزهة خداوثد وافى به سوى يهشت به او يتمايائله و.همانا فرشتكان 


با كمال خوشوقتى بالهاى خويش را براى طالب علم مى كسترند. 


ماه است بر ساير ستا ركان در شب جهاردهم ماه و همانا علماء وارثان ييامبران هستندء ييامبران دينار و درهمى به ارث نمى 


كذارند» و لكن علم را به ميراث مى كذارند» يس هر كه بهره اى از آن به دست آوردء بهرةٌ بسيارى به دست آورده است». 
روايت طبق برخى از طرق نقل» صحيحه است جنانجه بر اهلش يوشيده نيست. 


(ع) از بيامبر اكرم (ص) نقل شده است. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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وبازدر ثواب الاعمال» از يدرش» از على» از يدرش» همانند آن آمده استء و بازاز بصائر الدرجات» از احمد بن محمد از 
حسين بن سعيدء از حماد بن عيسى» از قداح همانند آن نقل شده است ./6١١‏ و ظاهرا با توجه به سند كافى «حماد)» از زنجيرة 


سند طبق نقل صدوق حذف شده است. 


شده است كه فرمود: 


«همانا علماء وارث ييامبران هستند و اين بدان جهت است كه ييامبران درهم و دينارى به ارث نمى كذارند و 


رونك ستيان ان اجاؤيث وين زاانه ارت كذاوتدو يدن كتى كفرعي ال انها دست [وودوئيرة سياوف را 


به دست آورده است. يس مواظب باشيد علم خويش را از جه كسى اخذ مى كنيد. 


همانا براى ما اهل بيت در هر نسل و دوره اى افراد عادلى هستند كه تحريف غل وكنند كان و تنقيص باطل كنند كان, و تأويل 
نادانان را از دين بر طرف مى كنند). «59/) 


(40). كافى /١‏ 5 كتاب فضل العلم باب ثواب العالم و المتعلم» حديث .١‏ 

(81. بحار الانوار /١‏ 218 كتاب العلم» باب »١‏ حديث ؟. 

(87. ان العلماء ورثه الانبياء و ذاكك ان الانبياء لم يورثوا درهما و لا دينارا و انما اورثوا احاديث من احاديثهم 
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در سد ابن ؤوايت اشكالى تست به جز (ابو البكترئ) كه ضعيق است سكن ابنكه نقل انق زوايت توسط احمد بق محمد بق 
عيسى و كلينى موجب اطمينان به صدور آن از معصوم كردد. در كتاب عوائد از اين روايت به صحيحه تعبير شده. و اين 


سهوى است كه از جانب ايشان صورت كرفته است. 

*. در نهج البلاغه آمده است: 

«اولى ترين مردم به ييامبران» آكاهترين آنان به دستوراتى است كه ييامبران آورده اند). :87 
*. در بحار از عوالى از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: 

«علماى امت من همانند بيامبران بنى اسرائيل هستند)». «5/) 

د. ودر فقه الرضا آمده است كه فرمود: 

«منزلت فقيه در اين زمان» همانند منزلت ييامبران در بنى اسرائيل است». «8) 

*. در عوائد از جامع الاخبار از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: 


«روز قيامت به علماى امتم افتخار مى كنم و مى كويم علماى امت من همانند ساير ييامبران ييش 


از من مى باشند». «062) 


تقريب استدلال به اين روايات بدين كونه است كه هنكامى كه كفته شود علماء وارث بيامبران» يا نزديكترين مردم به ييامبران» 
باعمائتك ببامران هدتتد: مقتضاى آننانن اسنك كه حمة شوق بامبرات برائ آنان باشندوبة آنان-متتقل شوةة مك ا جيرهاى 
كه بطور طبيعى منتقل نمى شود. يا اينكه عدم صحت انتقال آن ثابت كردد. 


به عبارت ديكر مى توان كفت شئون عمومى بيامبران به علما منتقل مى كردد نه شئون فردى آنان. واز طرفى مى دانيم در 


ميان انبياء ييامبر ما (ص) و ابراهيم و موسى و بيامبران ديكرى نيز هستند كه ولايت عامه براى آنان وجود داشته است. 


- فمن اخذ بشىء منها فقد اخذ حظا وافرا. فانظروا علمكم هذا عمن تأخذونه. فان فينا اهل البيت فى كل خلف عدولا ينفون 
عنه تحريف الغالين» و انتحال المبطلين» و تأويل الجاهلين. كافى أكسروة وسائل ”م ابواب صفات قاضى» باب لل حديث 8 


وسائل از بصائر نيز اين روايت را نقل كرده است. 


(8). ان اولى الناس بالانبياء اعلمهم بما جاءوا به. نهج البلاغى حكمت *42) فيض/ 1174 لح/ 58؛ وغرر و درر آمدى /١‏ 
4ع وفءه. 


(8). علماء امتى كانبياء بنى اسرائيل. بحار الانوار 7/ 077 كتاب العلم» باب لل حديث /87. 

(0. منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء فى بنى اسرائيل. فقه الرضا/ 7" ذيل مبحث ديات» باب حق نفوس. 
(65). افتخر يوم القيامه بعلماء امتى فاقول: علماء امتى كسائر انبياء قبلى. عوائد/ 188. 
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جنانجه خداوند تباركك و تعالى در مورد ييامبر ما فرمود: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهمء و [باز تأكيد مى كنيم كه] منظور 


مااز ولا-يت دراين موردء ولا-يت تكوينى يا فضايل معنوى و كمالات ذاتى انبيا كه غير قابل انتقال استء نيست. بلكه منظورء 
ولاءيت اعتبارى آنان است كه در نزد عقلا قابل انتقال و توارث است. جنانجه كلام نهج البلاغه ليق كوافار شمين :معلى اعت 
كه مى فرمايد: «ارى تراثى نهبا 041- مى بينم كه ميراثم به تاراج مى رود). يس اطلاءق روايات اقتضاى انتقال همان ولايت 
بيامبر (ص) به علماى امتش را دارد و اعتراض به اين معنى كه اطلاق در موضوعات جريان مى يابد نه در محمولات» ياسخ آن 


در مناقشه ششم بر مقبولة عمر بن حنظله كذشت و كفتيم كه بين موضوعات و محمولات از اين جهت فرقى وجود ندارد. 


اما ادعاى اينكه مراد از «علماء» تنها ائمه دوازده كانه رع( مى باشندء به كواهى خبر جميل از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: 


«علماء» ما هستيم و شيعيانمان دانش يزوهانند و ساير مردم كفهايى بى مايه اند» 8١‏ به جند جهت ناوارد است. 


اولا بدان جهت كه دليلى بر اختصاصء وجود ندارد و شايد مراد از خبر «جميل» علماى كامل در علم باشدء كذشته از آن در 
اخبار و روايات ماء كلمة فقها و علما بسيار آورده شده و همراه با آن قرائن بسيار بر عدم انطباق آن با اثمه معصومين (ع) وجود 


دارد. 


ثانيا اينكه در صحيحةٌ قداح مى فرمايد: «هر كه راهى را در طلب علم طى كندء خداوند او را به بهشت راه مى برد) 94١‏ و 
اينكه در خبر «ابى البخترى» آمده بود: «هر كه برخى از آنها را به دست آوردهء بهرهٌ زيادى به دست آورده «40» ظهور در اين 


دارند كه از علماء ائمه معصومين اراده نشده» جنانجه مخفى 


اكر كفته شود: «متبادر از كلمةٌ ورثه الانبياء» اين است كه علما وارث انبيا هستندء از آن جهت كه انبياء مى باشند» يعنى صفت 
انبيا بودن در موضوع وراثت علما دخالت دارد و شأن انبياء از آن جهت كه انبيا هستند جيزى به غير از خبر دادن از سوى 


در ياسخ بايد كفت: متبادر از لفظ انبياء در اين مورد عنوان مشير استء به اين معنى 


(40). نهج البلاغه» خطبة 0 فيض / 22 لح/ 60. 

(88). كافى /١‏ 5 كتاب فضل العلم؛ باب اصناف الناس» حديث 8. 

(89). كافى /١‏ 6" كتاب فضل العلم» باب ثواب العالم و المتعلم» حديث .١‏ 
(40). وسائل 18/ "٠ه‏ ابواب صفات قاضىء باب ل حديث 7. 
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كه اين عنوان اشاره به ذوات خارجى است. مثل اينكه كفته شده باشد علماء وارث ابراهيم» موسى» عيسى و محمد (ص) مى 


ناشتدة و اكز جنيق كفئة شو ظاهر آن وراثت در همة شنون آنان اسست مكر اتينه خخلاق اناثابت كردف 


علاوه براين موضوعء اولويت ييامبر ما (ص) نسبت به مؤمنين كه در آيةٌ شريفة «النَبٌ أَؤْللِا بالْمَؤْمِنِينَ ٠...‏ آمده؛ همان عنوان 


«علماء؛ وارث ييامبران هستند» جملة انشائيه كه متضمن جعل و تشريع باشد نيستء بلكه جملة خبريه است و حاكى از يكك امر 
تكوينى كه انتقال علم به علماستء مى باشد. 


علاوه بر اين» لسنان روايات» 


لسان بيان فضيلت علم و تعلم و بيان شرافت طالبان علم است جنانجه كواه بر همين معنى است اين جمله كه مى فرمايد: «انبيا 
دينار و درهمى به ارث نمى كذارندء, بلكه علم به ميراث مى كذارند» يس هر كه قسمتى از آن بككيرد» بهرة زيادى به دست 
آورده است» بنابراين مراد از وراثت» وراثت در علوم و معارف است و با وجود اين «قرينة متصله» حمل جمله بر انشاء و اثبات 
همه شئون انبيا براى علما به جعل و تشريع» مشكل است. ديكر اينكه آنجه همة انبيا در آن مشت ركند علم به معارف و احكام 
استء اما دليلى بر ثبوت ولا-يت و حكومت براى همة انبيا در دست نيستء بويزه در انبيايى كه در يكك عصر و يكك منطقه 
وجود داشته اند. همانند بسيارى از انبياى بنى اسرائيل» و اينكه وصف نبوت در موضوع دخالت نداشته باشد و عنوان مشير 


باشد» جدا خلاف ظاهر است. 


در هر صورت استدلال به اين روايات براى اثبات نصب فقيه به عنوان والى بالفعل» در نهايت اشكال استء و اين نكته اى است 


شايان دقت. 
4- حديث الفقهاء حصون الاسلام: 
[متن حديث] 


ذوكتات كاقي ال ميك بن حون اذ احمد بخ محمذة ازابخ محوب: از على بن ان سمنزهه زوابت شذه كه كفت از ابي 


الحسن موسى بن جعفر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«اذا مات المؤمن بكت عليه الملائكه و بقاع الارض التى كان يعبد الله عليها و ابواب السماء التى كان يصعد فيها باعماله و ثلم 
فى الاسلام ثلمه لا يسدها شى ء. 
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آنكاه كه مؤمن از دنيا برود فرشتكان و تمام بقعه هاى زمين كه 


بر آن خداوند را عبادت مى كرده؛ و درهاى آسمان كه با اعمال خويش از آن بالا رفته» همه بر وى مى كريند» و در اسلام 
شكافى ايجاد مى كردد كه هيج جيز آن را ير نمى كندء جرا كه مؤمنهاى فقيه دزهاى اسلام هستند» همانند دز اطراف شهر 


براى شهرا. 
بررسى سند حديث: 


در سند روايت» كسى كه مورد مناقشه باشد» نيستء مككر على بن ابى حمزه كه او از بزركان واقفيه «47) استء و ضعف او در 
بين علماى رجال و فقها مشهور استء و لكن در اينجاء ابن محبوبء اين روايت را از وى نقل كرده و ابن محبوب از اصحاب 
اجماع است كه اصحابء آنجه از طريق وى نقل شده باشد را صحيح مى دانند. علاوه بر اين از مرحوم شيخ در عده نقل شده 
كه طايفه (اماميه) به اخبار على بن ابى حمزه عمل مى كنند و ابن غضائرى در احوالات فرزندش حسن مى نويسد: «يدرش از 


وى مورد وثوق تراست». 


بسيارى از بز ركان اصحاب ما نيز از وى روايت نقل كرده اندء كسانى نظير صفوان و ابن ابى عمير و بزنطى و ابن محبوب و 
ديكران «91) و شايد همه اينها موجب وثوق به خبر وى كردد اكر جه فاسد المذهب بوده استء و شايد نقل اين روايتها از وى 
مربوط به دورانى است كه از جهت عقيده سالم بوده» جرا كه فرقة واقفيه يس از وفات امام كاظم (ع) ايجاد شدء و اين نكته 


محتمل است وارْهٌ فقيه از ابتداى روايت سقط شده باشد. زيرا جهاتى كه در روايت آمده با مركك فقيه تناسب دارد و ذيل 


روايت نيز [كه در آن «المؤمنين الفقهاء» آمده] قرينه بر همين 


معنى است و نيز مؤيد همين است مرسلة ابن ابى عمير» از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: «اذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الاسلام 
ثلمه لا يسدها شى ء) (85). 


عين همين روايت در فروع كافى به نقل از تعدادى اصحاب ماء از سهل بن زياد و 


(١1ة).‏ كافى اكير كتاب فضل العلم» باب فقد العلماءع» حديث 1 


درنكك كردند. (مقرر). 


(49ة). تنقيح المقال ”/ 357. 
ز(ع4ة), كافى دبككرة كتاب فضل العلم» باب فقد العلماى حديث 3 
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على بن ابراهيم؛ از يدرش جميعا از ابن محبوبء از على بن رئاب, نقل شده كه مى كويد از ابى الحسن اول (ع) شنيدم كه مى 
فرمود ... آنككاه همه روايت را عينا ذكر مى كند و در آنجا نيز لفظ فقها ساقط شده است. «40) و سند روايت هم صحيح است. 
ولكن در صورتى كه امر داير باشد بين اينكه يكك لفظء در روايتى مانند كلمةٌ الفقهاء» زايد باشد يا اينكه زائد نباشد و احتمال 
سقط داده شود اصل نزد عقلاء بر زايد نبودنش مى باشدء زيرا بسيار اتفاق مى افتد كه در نككارش جيزى نوشته نشود به خللاف 


اضافه نوشتن كه كمتر متصور است. 


و باز روشن كرديد امور و جهاتى كه در روايت آمده؛ به خصوص جملة «ثلم فى الاسلام ثلمه) و نيز جملة: «حصون الاسلام» با 
رحلت فقيه تناسب دارد نه صرف مردن هر مؤمن» و مرسله ابن ابى عمير نيز شاهد بر همين معنى استء جنانجه كذشت. [يس 
اؤاانق ند و اعمال 


اكه آنا كلمنة الققياة در عقحى رواباك واكك ات نا اتنا كد يذو ابن كلم كر هده ساقط شده ايك بايد كنت اعمال 


دوم مقدم است |]. 
دلالت حديث: 


واما در بيان دلالت حديث بايد كفت, جنانجه يبش از اين در بخش سوم كتاب به تفصيل كذشت اسلام دينى نيست كه به 
احكام عبادى ويا مراسم شخصى تنها اكتفا كرده باشدء بلكه داراى احكام بسيار كسترده و زيادى در زمينه معاملات» 
مالياتهاى اسلامى» جكونكى تنظيم خانواده» سياست كذارى شهرهاء امر به معروف و نهى از منكرء جهاد و دفاع» حل 
اختلافات و حدود و قصاص و ديات و همانند آن مى باشد. 


و هركز حفظ اسلام به كوشه كيرى و بازى با كتابها نيستء بلكه اسلام با استنباط احكام و نشر و تعليم و تطبيق آن با مسائل 
روز و حوادث واقعه و اجرا و تنفيذ احكام الهى و بسط عدالت و اجراى حدود شرعى و حراست از مرزها و دفع و رفع هجوم 
دشمنان» و كردآورى مالياتها و صرف آن در مصالح مسلمانان و ... حفظ و حراست مى كردد و همة اينها جز با تشكيل دولت 
و تحصيل قدرت و نصب كار كزار و قاضى و همانند آن حاصل نمى شود. 


١‏ لاا ء 
ييامبر اكرم (ص) نيز اينككونه عمل كرد و خداوند سبحان فرمود: الَكمْ فِى رَسُولٍ الله أَسْوَّةٌ حَسَنَةُ) «48) عمل ييامبر خدا بهترين 


سرمشق براى شماست. حال آيا فقيهى كه از مردم كناره كرفته ودر كوشة منزل خويش عزلت كزيده ونسبت به امور 
مسلمانان اهتمام نورزيده و در جهت اصلاح كارهاى آنان تلاش نكرده و ميدان و زمينه را براى دشمنان اسلام و 


(40). كافى 36 كتاب الجنائز» باب 


النوادر» حديث .١13‏ 
(42). احزاب (#*)/ .7١‏ 
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مسلمين خالى كذاشته و در نتيجه آنان به كشورهاى اسلامى هجوم آورده و خونهايشان را ريخته و حرث و نسل را به نابودى 
كشانده و از كسترش و اعلاى كلم اسلام و نشر كتب و نوشته هاى آنان جلو كيرى به عمل آوردند- جنانجه صهيونيستها در 
فلسطين و لبنان و روسها در افغانستان اينكونه كردند- آيا انصافا مى توان جنين فقيهى را در اسلام» دزى همانئد ديوارهاى 


محكم شهر براى شهر ناميد؟! 


يس سعى در اقامةُ حكومت حقء بلا اشكال و واجب استء و همهُ مسلمانان مكلف به اين وظيفه هستند و رهبر اين دولت» و 


متصدى اقامهُ اين حكومت,ء فقيه واجد شرايط است. 


و همان كونه كه «سياهيان به اذن خداوند در مردم هستند ... و رعيت جز با حراست آنان قوام نمى يابند» 417) جنانجه در نهج 
البلاغه آمده؛ فقها نيز جايكاهشان در حفظ اسلام و مسلمانان همين كونه است. امير المؤمنين (ع) جنانجه در نهج البلاغه آمده 
مى فرمايد: «اكر افراد حاضر حضور نيافته و حجت به وجود ياور اقامه نشده بود و خداوند از علما ييمان نكرفته بود كه بر 
شكم با ركى ستمكر و كرستككى مظلوم تن ندهند» ريسمان شتر خلافت را بر كوهانش مى افكندم.» «48) كه از اين جملات 
استفاده مى شود وظيفةٌ علما در قبال تعدى ستمكران و محروميت ستمديد كان بسيار خطير است و مهمل كذاردن اين سنخ از 


است كسى بكلويد: 


بلى ولايت بر مسلمانان» حق فقهاست 


و براى اقامة دولت و حفظ اسلام هم اينان متعين مى باشند و لكن اين الزاما بدين معنى نيست كه به وسيل نصب از جانب ائمه 
(ع) باشدء بلكه شايد مراد اين باشد كه بر آنان واجب است قوايشان را آماده نموده و خود را براى قبول وظيفةٌ امامت و رهبرى 
بر مسلمانان كانديدا كنند و بر مسلمانان نيز واجب است بياخاسته و با همكارى خويشء آنان را براى انجام اين مسئوليت 
انتخاب كنند» همان كونه كه بر اهل يكك شهر و مسئولين آن لازم است براى حفاظت شهر از هجوم دشمنان ديوار [كمربند 


(40) الجنود باذن الله حصون الرعيه ... و ليس تقوم الرعيه الا بهم. نهج البلاغه. نام ”2 فيض/ 0٠٠١‏ لح/ 897. 


(1). لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما اخذ الله على العلماء ان لا يقار و اعلى كظه ظالم و لا سغب مظلوم 
لالقيت حبلها على غاربها. نهج البلاغه» خطبة '. فيض / الك لح/ .6١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 780 


همان كونه كه براى يكك شهر جز يكك ديوار نيستء براى جامعةٌ اسلامى نيز جز يكك والى بالفعل نمى باشد و او همان كسى 
است كه مسلمانان وى را از بين فقها انتخاب كرده اند و ساير فقهاء فقط داراى شأنيت و صلاحيت هستندء و ماء در فصل 


كذشته اشكال ولايت بالفعل داشتن همه فقهاء در يكك عصر را در مرحلة ثبوت بيان كرديم كه مى توان مراجعه نمود. 


بلى» اكر همه مسلمانان از عمل به اين وظيفة مهم [انتخاب رهبر] سرباز زدند» بر فقها واجب است كه از 


باب امور حسبيه» شئون حكومت را در حدٌ توان به عهده بككيرند واين مطلبى است كه بحث تفصيلى آنء يس از اين خواهد 
مك 

باز ممكن است كفته شود متبادر از حفظ اسلام و قدر متقين از آن همان تلاش و فعاليت علمى نسبت به احكام الله است» 
فعاليتهايى از قبيل استنباط احكام و تفسير و تبليغ و دفع شبهات و نشر كتاب و كارهاى ديككرى همانند آن. و اما اجرا و تنفيذ 
احكام اسلام در جامعه امر ديكرى است كه معلوم نيست مشمول اين حديث باشد. و آيا امام صادق (ع) مثلا كه خود مبين 
معارف و احكام اسلام است و فقهاى بسيارى را تربيت فرموده؛ در و قلعةُ اسلام نيست؟ مكر اينكه كفته شود كلمةُ «حصون) 
مطلق است و به اطلاق خود شامل حفظ اسلام, (به همه اشكال آن) در علوم و سياست و اجرا مى كردد. يس جهتى براى اخذ 
به «قدر متيقن» باقى نمى ماند و امام صادق (ع) نيز فرمود: «اكر من به تعداد اين بزغاله ها شيعه داشتم [كه تعدادشان ١0‏ رأس 


بوده] نشستن براى من جايز نبود. «49)»») جنانجه بحث آن در جاى خود كذشت. 
يم- حديث الفقهاء امناء الرسل: 
در كتاب كافى از على بن ابراهيم از يدرش از نوفلى از سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه كفت ييامبر خدا فرمود: 


«الفقهاء امناء الرسل ما لم يدخلوا فى دنيا قيل يا رسول الله و ما دخولهم فى الدنيا؟ قال اتباع السلطان» فاذا فعلوا ذلك فاحذروهم 
على دينكم) ١٠ل ١‏ 


«فقهاء افراد امين و مورد اطمينان ييامبران هستند نا هنكامى كه در دنيا وارد نشده اند كفته شد: يا رسول الله ورود آنان در دنيا 


جكونه 


است؟ فرمود: ييروى از 


(49). لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى العقود. كافى 7/ 757, كتاب ايمان و كفرء باب قله عدد المؤمنين» حديث 8. 
.22٠١(‏ كافى /١‏ 68 كتاب فضل العلم» باب المستأكل بعلمه ...» حديث ه. 
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سلطان بسن انكاة كة. اين كته شلائن از انان تسبث يهان برجدر باشين): 


اين روايت در مستدرك از دعائم الاسلام, از جعفر بن محمد از يدرانش از ييامبر خدا (ص) نيز روايت شده است 20١١١‏ ١.و‏ 
باز اين روايت در همان كتاب از نوادر راوندى به سند صحيح از موسى بن جعفر از يدرانش از ييامبر خدا (ص) روايت شده 
است ”3 »)٠١‏ ١.و‏ باز همين روايت را بحار از نوادر راوندى روايت كرده ١ ١١”‏ بااين تفاوت كه در روايت دعائم و نوادر 


مده است: 

«فاحذروهم على اديانكم). 

در كنز العمال از على (ع) روايت شده كه فرمود: 

«فقهاء امين ييامبران هستند نا هنكامى كه در دنيا وارد نشده واز سلطان يبروى نكرده اند يس آنكاه كه اين جنين كردند از 
آنان برحذر باشيد). ١ 20٠١(‏ 

زنجيرة سند روايت منقول از مرحوم كلينى مورد اطمينان است و فقهاى ماء در ابواب مختلف فقه به اين سند اعتماد نموده اند. 


دلالت حديث: در مقام استدلال به اين روايت بايد كفت, مهمترين شئون ييامبران و از آن جمله ييامبر اكرم (ص) جنانجه بيش 
از اين كفته شد سه جيز است. بيان احكام خداوند تباركك و تعالى» حل و فصل اختلافات» و اجراى عدالت اجتماعى به وسيلة 


تشكيل دولت بر اساس احكام خداوند و قوانين عادلانة وى جنانجه بيامبر اكرم (ص) اينككونه عمل نمود 


ونان يياميران صرف بيان احكام خداوند نبوده است. بر اين اساس» هنكامى كه فقيه امين ييامبران قرار داده شك در همه امور 


عامه و اجتماعى سه كانه امين آنان قرار داده شده استء جنانجه اطلاق لفظ همين را اقتضا دارد. 
اما اعتراض به اينكه اطلاق در موضوعات جريان مى يابد نه در محمولات» ييش از اللا عا لاوم 


ا ا ع ا ات كرا الام ن در تفسير آيةُ شريفه ل 


لا نا 07 - اسم 


ا بيان علت جعل اولى الامر آمده بود: 


.2 حديث‎ ١١ مستدركك الوسائل ”7 187» ابواب صفات قاضىء باب‎ .)230١( 

(2360). مستدركك الوسائل 5717/7/7 ابواب ما يكتسب به باب 8 حديث 8. 

.75/8 2”؛ كتاب العلم؛ باب 4» حديث‎ /١ بحار الانوار‎ .)2١( 

.23١(‏ الفقهاء امناء الرسل ما لم يدخلوا فى الدنيا و يتبعوا السلطان فاذا فعلوا ذلكك فاحذروهم. 
(كنز العمال 0187/٠١‏ كتاب العلم؛ باب 7 حديث 18487. 
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«يكى از علل اد ين است كه جون مردم بر حد محدودى متوقف شده و مأمور شده اند كه به خاطر فسادى كه براى آنان دارد از 
آن حد تجاوز نكنندء اين امر يابرجا و يايدار نخواهد ماندء مكر بدين كونه كه براى آنان امينى قرار داده شود كه آنان رااز 


تجاوز و وارد شدن در آنجه به زيان آنان است بازدارد). 


كه در آنجا از اولى به «امين» تعبير شده بود و ممكن است (به 


اين شكل به روايت استدلال شود) كه اهتمام هر ييامبرى براى صلاح و اصلاح امتش مى باشدء و امت يايدار نمانده و به 


صلاح نمى كرايد مكر به وسيلة دولت عادله اى كه امور آنان را تدبير و بقايش را تضمين كند. 


يس معنى اينكه فقهاء امانتدار ييامبران هستند اين است كه آنان در حفظ و حراست از امت امينند و امانتى كه به فقيه سيرده 
شده همان امت بيامبرند» يس واجب است صلاح و اصلاح بقاى امت را با تشكيل دولت عادل تأمين كند. و لكن يس از همة 
اين مسائل مى توان در استدلال به اين روايت بر مسأله ولايت خدشه وارد نمود كه اولا جنانجه كفته شد جنين ولايتى براى 
همه فقهاى يكك عصر در مرحلة ثبوت و تصور مورد اشكال است ثانيا با تعمق در ذيل روايت آشكار مى كرددء مراد بيان 
فقيهى است كه در بيان احكام خداوند متعال مورد اعتماد باشد. يس فقيهى كه ملتزم به دين اسلام است و مستقل در رأى؛ 
امين است و مورد اعتماد در بيان احكام الهىء و اما فقيهى كه در دنيا داخل شده واز سلطان بيروى مى كند واجب است در 
دين ازاو برحذر بود. جرا كه عالمان بدسيرتى كه جيره خوار سلاطين هستند كلام خدا را تحريف و در جهت اميال و خواسته 
هاى سلاطين تأويل مى كنند و هيج اعتبارى به نظريات و فتاواى آنان نيست. 


خلاصة كلام اينكه كرجه لفظ امناء در روايت مطلق استء اما يسوند آن كه جملة «فاحذروهم على دينكم) باشد در حكم 
قرينة متصل است و مانع استفادة اطلاق از لفظ امناء مى كردد. 


علاوه براينكه اكر آن حضرت فرموده بود: «امنائى- عالمان امناء من 


هستند» امكان داشت كه بككوييم انشاء را اراده فرموده و عالمان امت خويش را به ولا-يت منصوب فرموده استء و اما اينكه 
فرموده: «امناء الرسل- امناء يياميران هستتنك) ظهور آن در انشاء سيار ضعيف است» جنانجه (بر اهل فضل) يوشيده نيست و اين 


نكته اى است شايان توجه. 

/- حديث: واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديشنا- 

[متن حديث] 

فبدوق دو كتاب كمال الديق أورده انيت كه 'كفتة: رزوايت ثكمو ها را محمد ين محمد بن 
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عصام كلينى» كفت: روايت نمود ماارا محمد بن يعقوب كلينى» از اسحاق بن يعقوب كه از محمد بن عثمان عمرى [يكى از 
نواب خاص امام زمان (عج)] درخواست كردم نامه اى را كه در آن يرسشهايى برايم ايجاد شده بود و در آن نكاشته 0 
امام (عج) برساند» آنكاه به خط مولايمان صاحب الزمان (عج) اين ياسخ رسيد: 


«اما ما سألت عنه- ارشدك الله و ثبتكك- من امر المنكرين لى من اهل بيتنا و بنى عمّنا ... و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى 
رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم). ١ 03١‏ 


«اما آنجه تو از آن يرسش نمودى- خداوند تو را ارشاد كرده و يايدار بدارد- از امر كسانى كه از اهل بيت و از يسر عموهاى 


من مرا مورد انكار قرار مى دهند ... 


خداوند هستم بر آنان). 
در كتاب غيبت شيخ طوسى «قدس سره) افده اسيت: 


بن يعقوب روايت نمودند [همان روايت فوق را] و در آخر آن آمده است: و انا حجه الله عليكم- و من نيز حجت خداوند بر 


١ ٠١ شما هستم).‎ 

و باز همين روايت در احتجاج از محمد بن يعقوب كلينى روايت شده و در آن آمده: 
«و انا حجه الله» ١ 203١7‏ [بدون ذكر كلمة عليكم يا عليهم ]. 

بررسى سند حديث: 


يعد شيف اكاك در انان ت» و «ابن عصام» كرجه در كتابهاى رجال مدحى از آن به ميان نيامده و لكن همين كه از 
مشايخ صدوق بوده و ايشان از خدا خوشنودى خويش از او را تقاضا كرده» شايد در اعتماد به وى كفايت كند. فقط اشكال در 
اسحاق بن يعقوب است كه او فرد مجهولى استء و مضمون اين روايت كرجه دلالت بر جلالت مقام وى دارد [كه امام (ع) در 


ياسخ وى اين توقيع را نككاشته اند]. 


اها راوى انق ووايتة عوة اوست» مكر ايتكه كقنهاشود تقل كلب انو دلبل 


(2300). كمال الدين ؟/ ا8ع؛ باب 58 حديث 8. 

(230. الغيبه شيخ طوسى/ 178. 

.4 حديث‎ 2.١١ ابواب صفات قاضىء باب‎ ٠١١/18 وسائل‎ .)230١( 
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بر اعتمادش به اوستء و لكن در ذهن انسان شبهه اى باقى مى ماند و آن اينكه اين روايت را مرحوم كلينى در كتاب كافى 


نياورده و اين جه وجهى مى تواند داشته باشد؟ 
دلالت حديث: 


و اما مراد به «روات حديثنا»- كه در متن حديث آمده- منظور از آن كسانى نيستند كه الفاظ احاديث را بدون تفهم و تفقه در 
مفاد آن- نظير ضبط صوت- نقل مى كنند» جون بديهى است كه امام (ع) اصحاب خويش را به روايات ارجاع نداده» بلكه به 
راويان ارجاع داده و فرموده آنان [راويان حديث] حجت من بر شما هستند و نفرموده روايات آنان حجت من بر شماستء و 
اين معنا ندارد كه امام (ع) اصحاب خويش را به كسانى كه فقط الفاظ روايات را مى دانند و از دركك مفاهيم آن ناتوانند 


ارجاع داده باشد» يس الزاما مراد از اين روايت فقهايى كه 


استحسانهاى ظنى غير معتبر صادر شده است. 


محقق بزركوار مرحوم شيخ انصارى (قدس سرّه) در كتاب مكاسب به هنكام تقريب استدلال به اين روايت بر ولايت فقيه مى 
فرمايك: 


«مراد از «حوادث) ظاهرا همه امورى كه عرفا يا عقلا و يا شرعا در مورد آن بايد به رئيس مراجعه كرد مى باشدء نظير نظارت 
كردن بر اموال كسانى كه از دخالت در اموال خويش به خاطر غايب بودن يا مركك يا صغير بودن ويا سفاهت و كم خردى 


ناتوان هستند. 


واما اختصاص دادن آن به خصوص مسائل شرعى از جند جهت بسيار بعيد به نظر مى رسد. يكى اينكه: ظاهر عبارت كواه بر 
اين است كه بايد خود حوادث را براى انجام و اجرا بدون واسطه يا با واسطه به فقيه ارجاع دهند نه اينكه صرفا حكم آن رااز 
وى سؤال كنند. ديكر اينكه: امام (ع) علت مراجعه را اينكونه بيان فرموده: 


«آنان حجت من بر شما هستند و من حجت خداوند» واين بيان با امورى كه رأى و نظر در آن به عنوان مرجع است تناسب 
دارد. 

يس اين منصب را امام از جانب خويش به فقيه واكذار كرده نه اينكه فقط تكليفى از جانب خداوند سبحان در زمان غيبت به 
فقيه واكذار شده باشد كه احكام را بيان نمايد و الا مناسب اين بود كه بفرمايد «آنان (فقها) حجتهاى خداوند بر شما هستندا 


جناتيعه آنان زا دن جاى :ذيكر انشكوتة صف نموده كه «آنان امناء خداوند بر حلال و حرام مى باشندا. 
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086 


ديكر اينكه: وجوب رجوع در مسائل شرعى به علماء از ديرباز همواره از بديهيات اسلام محسوب مى شده و از مسائلى است 
كه بر شخصى مثل اسحاق بن يعقوب يوشيده نبوده تا آن را در شمار مشكلاتى كه براى وى ييش آمده بوده براى امام ١ع»‏ 
بنويسد» بر خلاف وجوب ارجاع در مسائل عمومى و اجتماعى به رأى و نظر يكك فردء كه اين جيزى است كه مورد سؤال بوده 
و احتمال مى رفت امام (ع) در زمان غيبت خويش اين مسئوليت را به يكك شخصى يا اشخاص مورد اعتماد خود واكذار نمايد. 
حاصل كلام اينكه: ظاهرا لفظ «حوادث» مختص و منحصر به مواردى كه حكم آن مشتبه ويا از باب منازعات و حل اختلافات 


.١ )١٠١/8( باشد نيست)‎ 


در توضيح بيشتر اين روايت مى توان كفت: اطلاق رجوع به راويان احاديث ائمه (ع) اقتضا دارد كه در اخذ روايات و اخذ 
فتاوى و حل اختلافات و رفع نزاعها و در تنفيذ احكام شرعى و اجراى آن و اعمال ولايت به حسب اختلاف حاجتها و موارد: 
بتوان به فقها مراجعه نمودء و اينكه حجت بودن خويش را با حجت بودن آنان در كنار هم قرار داده ظهور در اين دارد كه اين 
دو لفظ به حسب مفهوم با يكديكر برابر و منطبق بر همديكرند» وامام معصوم نزد ما هم در صدور فتوا وهم در بيان قضاوت 


وهم در اعمال ولايت حق تصرف دارد و در هيج يكك از اين امور سه كانه تخلف از دستور وى جايز نيست. 


يس همه آن شئون سه كانه كه از جانب خداوند سبحان براى ائمه (ع) ثابت كرديده» براى فقها نيز 


از جانب امام معصوم (ع) ثابت مى باشد. و اعتراض نمودن بدين كونه كه اطلاق در محمولات جريان نمى يابد بيش از اين» 
ياسخ آن به تفصيل كذشت و كفتيم كه ما فرقى بين موضوعات و محمولات نمى بينيم. براين اساس مى توان هم به اطلاق 
حكم [كه همان محمول يعنى حجيت راويان است] و هم به اطلاق علت حكم در جملة «جون آنان حجت من بر شما هستند) 
كسك كر 


اين نهايت جيزى است كه مى توان در تقريب استدلال به اين توقيع شريف بدان تمسكك نمود. 
اشكالات وارده بر استناد به توقبع شريف بر ولايت بالفعل فقها: 


(308). مكاسب شيخ انصارى/ 185. 
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-١‏ در فصل كذشته كفته شد كه در مقام ثبوت» جعل ولايت بالفعل براى همه فقها در عصر واحد در همه محتملات ينج كانة 
آن قابل خدشه است كه بحث تفصيلى آن كذشت. 


1- با مراجعه به متن كامل توقيع شريف آشكار مى كردد كه نامهُ اسحاق بن يعقوب خدمت ولى عصر (عج) مشتمل بر 
يرسشهاى بسيارى كه در نظر وى وجود داشته بوده و هر يكك از ياسخهاى امام (ع) اشاره به يكى از آن يرسشهاست. بر اين 
انناف سين «الفك :و الام كدنر تحبلة وو انا الحوادرة الواقعسو اده شاي أشاره جر ادق باشد 'كنون برسقى اهمده وها ثم 
دانيم آن يرسش جه بوده؟ شايد اشاره به برخى حوادث خاصى باشد. [در واقع الف و لام الحوادث, الف و لام عهد ذهنى يا 


ذكرى باشد نه استغراق ]. 


يس مشكل است آن را بر استغراق و عموم حوادث حمل نمود. مكر اينكه كفته شود 


عموم تعليل اقتضا دارد كه آنان «فقها» در جميع حوادث حجت باشند» و اين مطلبى است شايان دقت. 


“- قدر متيقن از ياسخ امام (ع) به مناسبت حكم و موضوع [يعنى حجت بودن اشخاص راوى|]» همان احكام شرعى نويديد 
استء زيرا روايات ائمه (ع2 مبدأو مدرك استنباط احكام كلى شرعى است» يس اخذ به «اطلاق» با وجود «قدر متيقن)» و 


امورى كه مى تواند به عنوان قرينه محسوب كردد مشكل است و اين نكته اى است شايستة تأمل. 


؟- لفظ حجت نيز ظهور در مقام احتجاج براى كشف احكام كلى حوادث نويديد دارد, و اينكه امام (ع) به هنكام بيان علت 
فرموده: «آنان حجت من بر شما هستند» شايد ازاين جهت باشد كه آن حضرت (ع) در ابتداء خود مأمور به بيان احكام 


خداوند متعال بوده وفقها دراين جهت». نايب و جانشين آن حضرت هستند. 


ه- حوادثى كه امام (ع) به فقها ارجاع داده از سه دسته بيرون نيستء يا اينكه مراد از آن» بيان احكام كلى براى وقايع نويديد 
است»ء يا اينكه مراد» اجازه فصل خصومتهاى جزئى و امور حسبيه جزئيه اى است كه به قضات مراجعه مى شودء مانند تعيين 
ولى براى افراد ناتوان و ممنوع از تصرفء يا اينكه مراد» حوادث اساسى است كه به دولتها مربوط مى شود. همانند جهاد. 
روابط بين الملل» سياست كذارى امور كشور و مردم, و مسائلى از اين قبيل. 


طبق دو فرض اولء جنانجه روشن است توقيع شريف به ولا-ءيت كبرى و رهبرى جامعه مربوط نمى شود, اما طبق فرض سوم 


براى حل حوادث نياز به اقامةً دولت و تحصيل قدرت است و مفاد حديث وجوب رجوع به فقها و تقويت آنان و 


ضرورت تحصيل امكانات و نيرو براى آنان است تا امكان حل حوادث براى آنان ميسر كردد و الا دستور رجوع به آنان لغو و 
بى فايده مى كردد. طبق اين فرضء ولايت براى فقها به انتخاب تحصيل مى كردد نه به 
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نصب و مجالى باقى نمى ماند كه به توقيع شريف براى نصب فقها استناد نمود. 


بلى؛ اين روايت بر صلاحيت فقيه و اينكه او براى انتخاب متعين است دلاالت دارد و نمى شود به كس ديكرى مراجعه نمود و 


او را براى اين جهت انتخاب كرد و اين نكته اى است شايان تأمل. 

[روايات ديكرى نيزاز جهت مضمون نظير توقيع مبارك وجود دارد كه از آن جمله دو روايت زير است]: 
-١‏ كشى به سند خويش از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«جايكاه افراد را نسبت به ماء به نسبت نقل رواياتشان از ما بشناسيد). ١ 03٠١9«‏ 


"- در اواخر كتاب احتجاج از امام حسن عسكرى ١ع(‏ در يكك حديث طولانى آمده است كه شخصى به امير المؤمنين (ع) 


عرض كرد: 


«جه كسى يس از ائمه هدايت و جراغهاى شب تارء بهترين مخلوقات خداوند است؟ حضرت فرمود: علماء آنكاه كه صالح 


١ 0١١١١ باشند).‎ 

/- حديث العلماء حكام على الناس: 

اشاره 

در غرر و درراز امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 

«العلماء حكام على الناس -١ 1١١١‏ عالمان فرمانروايان مردمند) 

بيش از اين در مبحث اعتبار علم در رهبر اين روايت مورد بحث قرار كرفت ودر مفهوم آنء سه احتمال مورد بحث واقع شد: 
احتمال اول اينكه: جمله خبريه باشد 


و منظور از آنء بيان فضيلت دانش و دانشمندان باشد و اينكه آنها غالبا بر دلهاى مردم حاكم هستند و مردم به طور طبيعى از 
آنان يبروى دارند» و دراين ارتباط هيج فرقى بين مذاهب و ملل و طبقات مختلف جامعه وجود ندارد» اهل هر مذهب و همة 


طبقات جامعه- حتى يادشاهان و رهبران- دانشمندان بر خرد و انديشة 


(2309. اعرفوا منازل الرجال منا على قدر رواياتهم عنا (وسائل ٠١8/18‏ ابواب صفات قاضى باب ١١‏ حديث 17"). 
.)203١(‏ قيل لأمير المؤمنين (ع): من خير خلق الله بعد ائمه الهدى و مصابيح الدجى؟ قال: العلماء اذا صلحوا. 
(احتجاج طبرسى» جاب قديم /١‏ 100). 

(011) غروودرر 307/1١‏ حديث 8:2 
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آنان حاكم مى باشندء و اين منحصر به دانشمندان مذهبى نيز نيست بلكه به طور كلى علم و دانش با همه شعبه ها و رشته هاى 
مختلف آن بر جامعه حاكم است و مردم در هر طبقهُ اجتماعى باشند در زير سيطرة علومى كه نيازمنديهاى آنان را برطرف كند 


احتمال دوم: جمله به مفهوم انشائى حمل شود 


و مراد از آن جعل منصب حكومت و ولا-يت براى علما باشدء نظير جمله اى كه ييامبر اكرم (ص) امير المؤمنين (ع) را به 


خلافت منصوب مى نمايد و مى فرمايد: «هر كه من مولاى او هستمء على مولاى اوست». ١ 21١١79‏ 
احتمال سوم: اينكه: جمله حمل بر انشاء شود» 
ولى بدين صورت كه طبق حكم شرع بر مردم واجب است علما را براى حكومت بركزينند و آنان براى به عهده كرفتن اين 


استدلال به اين روايت بر نصب فقها متوقف بر احتمال دوم است و نيز متوقف بر اين است كه مراد به علماء فقط فقهاى اسلام 
باشد با اينكه هيج دليلى در روايت بر تعين اين دو وجود ندارد و هنككامى كه در يكك روايت» احتمالات مختلف وجود داشت 
نمى توان به آن استناد نمود. علانوه بر اينكه مقتضاى اين كلام؛ اين است كه امير المؤمنين (ع) با اين بيان» منصب حكومت را 
براى همه فقها در همه اعصار جعل فرموده واكر مثلا-در يكك زمانى هزار عالم نيز وجود داشته باشد همه آنها به حكومت 
منصوب هستند» واين بسيار بعيد است و بلكه فساد آن قطعى استء جنانجه در فصل كذشته وقوع جنين نصبى در مرحله 


ثبوت» مورد اشكال واقع شد. 
در بحار از كنز كراجكى روايت شده كه امام صادق (ع) فرمود: 


«يادشاهان بر مردم حكومت دارند و علما حا كمند بر يادشاهان). ١ )١١*«‏ 


روشن است اينكه فرموده «يادشاهان بر مردم حاكمند» به طور قطع از آن «اخبار) اراده فرموده؛ [نه انشاء و جعل ]ء و شايد همين 


قرينه براين باشد كه در جمله دوم نيز براى وحدت سياق اخبار اراده شده نه انشاء» و بلكه قرينه بر اين است 


كه در خبر قبلى نيز همين 


(؟١20).‏ العلم حاكم و المال محكوم عليه. نهج البلاغه» حكمت 157. فيض/ 1188. لح/ 692). 

كا عع كنك لقه قعل .مو لاد 

.)47 حديث‎ »١ كتاب العلم» باب‎ »187 /١ الملوكك حكام على الناسء و العلماء حكام على الملوكك (بحار الانوار‎ .)1١( 
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معنى اراده شده است» يس نمى توان براى نصب فقها به ولا-يت به اين دو روايت استناد نمود. بيش از اين نيز در بخش قبلى 
كتاب به هنكام بحث از اعتبار شرط علم براى حاكم اسلامى» بحث تفصيلى اين دو روايت كذشت. 


1- حديث مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء 


در كتاب تحف العقول از ابى عبد الله امام حسين (ع) روايت شده ١ )١١8«‏ كه آن حضرت در خطبه اى طولانى كه با علماى 


زمان خويش سخن مى كويد مى فرمايد: 


«... و انتم اعظم الناس مصببه لما غلبتم عليه من منازل العلماء لو كنتم تشعرون. ذلكك بان مجارى الامور و الاحكام على اييدى 
العلماء بالله. الامناء على حلا له و حرامه. فأنتم المسلوبون تلكك المنزله و ما سلبتم ذلك الا بتفرقكم عن الحق و اختلافكم فى 
السنه بعد البينه الواضحه. و لو صبرتم على الا-ذى و تحملتم المؤونه فى ذات الله كانت امور الله عليكم ترد و عنكم تصدر و 
اليكم ترجع و لكنكم مكنتم الظلمه من منزلتكم ...). ١ 01١89‏ 

«... و مصيبت شما از همه مردم فزونتر است بدان سبب كه از جايكاه عالمان سقوط كرديد اكر مى دانستيد. جرا كه جايكاه 
جريان امور و احكام همواره به دست علماء بالله و علماء بر حلال و حرام خداوند استء يس اين مقام و منزلت از شما سلب 
شده واين مقام از شما سلب نككرديد 


مكر با يراكنده شدنتان از حق و اختلافتان در سنتها يس از وجود دلايل آشكار. 


اكراشما بن ازارخاضوي كزد ند و تاف انخ زاموا واف مدا حملن كزنية» امون الين هكواره تر هما وازة اشنا 
صادر و به شما بازكشت مى نمود [و شما مصدر امور مردم بوديد نه ظلمه] و لكن شما ستمكران را بر تصرف در مقام و 
منزلت خود تمكن بخشيديد ...). 

از آن رو كه اين روايت از جهت مضمون بسيار عالى و بركات آن بسيار زياد است ما ييش از اين در بخش جهارم كتاب به 


برخى از بزركان فرموده اند مراد از علماء بالله در اين روايت خصوص ائمه معصومين (ع) هستند كه در ياسخ 


.)2١6(‏ جنانجه تحف العقول مى نويسد اين روايت از امير المؤمنين (ع) نيز روايت شده اعيبة 
.)١١(‏ تحف العقول//771. 
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كفته شد اين جدا خلاف ظاهر روايت است و مقصود از علماء بالله و امناء بر حلال و حرام خداوند» همان فقهايى هستند كه به 
شريعت و تكاليف الهى ملتزم هستند. از سوى ديككر استدلال به اين روايت در اينجا مبتنى بر اين است كه بتوان از آن منصوب 
بودن علما براى تدبير امور مسلمانان را نتيجه كرفتء و لكن بيش ازاين روشن كرديد كه اين فرض باطلى استء زيرا لازمه 
آن اين است كه همه فقهاى مورد خطاب در زمان صدور اين روايت براى حكومت منصوب باشند با اينكه امام منصوب طبق 
اعتقاد ماء در 


آن زمان شخص آن حضرت [امام حسين و يا امير المؤمنين (ع)] بوده است. 


يس ظاهرا جمله اكر جه خبريه است و لكن در مقام انشاء و بيان تكليف واقع شده و مراد از آن» اين است كه مرجع امور 
مسلمانان واجب است علماى ملتزم به احكام خداوند باشند و لكن يراكندكى آنان از حق و اختلافشان در سنت و فرارشان از 
مركك و دل بستن به زندكى و به عبارت ديكر ملتزم نبودنشان به تكاليف الهىء به ستمككران امكان داد كه بر منزلت آنان 


دولت عادل و حكومت حق تشكيل بدهند. 


دراين ارتباط بر علماست كه خود را براى قبول مناصب حكومت كانديدا كرده و بر مسلمانان نيز واجب است كه آنان را 
براى انجام اين وظيفه انتخاب كنند و آنان را تقويت نمايند و با همكارى يكديكر حاكمهاى نااهل رااز حكومت مسلمانان 


0 


در واقع مى توان كفت روايت در مقام اين است كه بفرمايد: حكومت بر مسلمانان از آن علماء بالله استء اما اينكه آنان به 
وسيله نصب بدين مقام منصوب هستند و يا به وسيله انتخاب معين مى شوند ساكت است. يس شايد مسئوليت آنان با انتخاب 


متعين مى كردد و اين مطلبى است شايان توجه. 


اينها رواياتى بود كه اصحاب ما براى نصب فقها براى حكومت در عصر غيبت بدان استدلال نموده بودند 


كه بحث وبروسى أن از نظر شما كدشك: 

روايات ديكرى كه توهم شده در نصب عمومى فقها مورد استناد است. 

اشاره 

در اينجا روايات بسيار ديكرى نيز از طرق فريقين در فضيلت علم و عالم وارد شده كه 
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محقق نراقى در عوائد برخى از آنها را در اين باب يادآور شده وما نمونه هايى از آن را در اينجا مى آوريم. كرجه به هيج 
وجه بر مسأله ولايت و حكومت دلالتى در آنها يافت نمى كردد. 


-١‏ در كتاب عوائد از مجمع از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«فضيلت عالم بر مردم همانند فضيلت من بر يايين ترين سطح افراد جامعه است)». 01179 ١‏ 
1- در بحار از منيه المريد روايت شده كه مقاتل بن سليمان كفت: 

من در كتاب انجيل يافتم كه خداوند متعال به عيسى (ع) فرمود: 


فبائد يركرق عتروشيك بر ستار كاقو عائقه وى اخرك يز ونا و هافك برترف هن ب همه 1110 ١‏ 


- باز در بحار از عوالى روايت شده كه بيامبر اكرم (ص) فرمود: 


«همانا خداوند دانش را از جامعه نخواهد كرفت و لكن با مركك دانشمندان دانش از جامعه رخت برمى بندد تا آنجا كه هيج 
عالمى باقى نمى ماند. آنككاه مردم افراد نادان را به رياست خود برمى كزينند و آنان بدون آكاهى براى مردم فتوا صادر مى 


كنند. در نتيجه هم خود و اهم جامعه را به كمراهى مى كشانند». 01199 ١‏ 


؟- باز در بحار از عوالى روايت شده كه ببامبر اكرم (ص) فرمود: 


«و ود يكك فقيه دردناكتر است بر شيطان از هزار عابد)». ١ 0١١١١‏ 
ه- در تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


[بيان احاديث ايتام آل محمد] 


«شديدترين نوع يتيم آن است كه شخصى از امام خويش جدا شده و نتواند به وى دسترسى يبدا كند و نداند در مسائل مبتلا 


به» وظايف دينى او جيست. 


هان آنكه از شيعيان ما به علوم ما آ كاه است و آنكه به شريعت ما ناآ كاه است و از 


.188 فضل العالم على الناس كفضلى على ادناهم. عوائد/‎ .)1١0( 


.)20١(‏ عظم العلماء و اعرف فضلهمء فانى فضلتهم على جميع خلقى الا النبيين و المرسلين كفضل الشمس على الكواكب و 
كفضل الآخره على الدنيا و كفضلى على كل شىء. بحار الانوار ؟/ 70 كتاب العلم» باب لل حديث .4١‏ و منيه المريد/. *. 


(119). ان الله لا ينتزع العلم انتزاعا و لكن ينتزعه بموت العلماء حتى اذا لم يبق منهم احد اتخذ الناس رؤساء جهالا فافتوا الناس 
بغير علم فضلوا و اضلُوا. بحار الانوار 7/ 7 كتاب العلم؛ باب للك حديث 76 


.)17١(‏ فقيه واحد اشد على ابليس من الف عابد. بحار الانوار /للا١ا‏ كتاب العلم» باب ١‏ حديث ل 
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مشاهدة ما جدا شده در منزل خويش يتيم است. 


آكاه باشيد هر كه او را هدايت و ارشاد نموده و شريعت ما را به او بياموزد در عالم بالا به همراه ماست. اين حديث را يدرم از 


يدرانش از ييامبر خدا (ص) براى من روايت فرموده اند) «١١؟١١) .١‏ 
و نيز على بن ابى طالب (ع) فرمود: 


هرك أرما ساه تريعيةاها 1 كاوتتاقتك وإقراد ضعيقف شان تانر از طلفك تاذاق ينور داكن كدجا زان اختصامع 


داده ايم بيرون آورد روز قيامت در حالتى كه بر سرش تاجى از نور است و براى همه اهل محشر مى درخشد به صحراى قيامت 


وارد مى كردد اضف 0 
و نيز حسن بن على (ع) فرمود: 


«فضيلت كسى كه سريرستى يتيم آل محمد- كه از مواليان خويش بريده شده ودر وادى نادانى كرفتار آمده است- را به 
عهتده كرقته: و اتشاقات او زابةوى كوشرد مي كند بر كسى كدسر ررسقى قيض زا بر عهده كرفته ونيه او انق غذا ف 


رساند» همانئد برترى خورشيد بر ساير ستار كان است» .١ )١7*(‏ 
حسين بن على (ع) نيز فرمود: 


«هيج كس سريرستى يتيمى را كه به خاطر در حجاب بودن ماء رابطه اش با ما قطع شده به عهده نمى كيرد و براى تعليم علوم 
ما كه بر وى فروباريده با او همراهى نمى كند و او را ارشاد و هدايت نمى كند مككر اينكه خداوند متعال به وى مى فرمايد: اى 
بنده بز ركوارى كه با بنده ديكر من همراهى كردىء من به بخشش و كرامت از تو سزاوارترم. اى فرشتكان من براى او در 


بهشت به تعداد هر حرفى كه به وى ياد داده هزار هزار قصر معين كنيدء آنككاه ساير نعمتها كه 


(02011). و أشد من يتم هذا اليتيم» يتيم ينقطع عن امامه لا يقدر على الوصول اليه و لا يدرى كيف حكمه فيما يبتلى به من شرائع 
دينه» الا فمن كان من شيعتنا عالما بعلومنا و هذا الجاهل بشريعتنا المنقطع عن مشاهدتناء يتيم فى حجره. الا فمن هداه و ارشده و 
علمه شريعتنا كان معنا فى الرفيق الاعلى حدثنى بذلكك ابى عن آبائه عن رسول الله (ص). (تفسير منسوب به امام عسكرى/ 


١١-اين‏ تفسير در حاشية تفسير على بن ابراهيم جاب شده- ذيل آيهُ 87 از سورة بقره). 


.)1١7(‏ من كان من شيعتنا عالما بشريعتنا و اخرج ضعفاء شيعتنا من ظلمه جهلهم الى نور العلم الذى حبوناه به جاء يوم القيامه و 
على رأسه تاج من نور يضى ء لاهل جميع تلكك العرصات. (همان مدركث). 


(17). فضل كافل يتيم آل محمد المنقطع عن مواليه الناشب فى تيه الجهل يخرجه من جهله و يوضح له ما اشتبه عليه على 
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برازنده اوست به آن ضميمه كنيد) .١ )١7(‏ 
امام موسى بن جعفر (ع) مى فرمايد: 


«فقيهى كه يتيمى از يتيمهاى ما را كه از ما و از مشاهده ما بريده شده نجات دهد و به وى آنجه نيازمند است بياموزد ناكوارتر 


است بر ابليس از هزار عابد ... .)١ )١7١8(«‏ 
على بن محمد (امام على النقى (ع)) مى فرمايد: 


«اككر يس از غيبت قائم شما از علمايى كه مردم را به خدا دعوت و به راه او دلالت و از دين او با حجتهاى الهى حراست و 
حفاظت كنند كسى باقى نمانك ... 


همه از دين خدا خارج شده و كسى بر دين يايدار نمى ماند ... اينان ممتازترين ها در فشكا خداوند عز و جل هستند )١١8«‏ 
. 


وازاين قبيل روايتهاى ديكرى كه در فضيلت علم و عالم و تعليم وارد شده است. 


اما بسيار روشن است كه اين روايات بر نصب فقيه به عنوان والى و حاكم جامعه دلامت ندارد بلكه ماء در دلالت روايات 


كذشته كه بز ركان و اساتيد بدان استناد نموده بودند حتى در رأس آنها به مقبوله 


بلى» در دلالت همه اين روايتها بر تقدم فقيه بر غير فقيه و صلاحيت وى براى اين مسئوليت و اينكه او صالحتر از ديكران است 
هيج كونه اشكال و ترديدى نيست. و ما بيش از اين در مورد لزوم و ضرورت حكومت و عدم جواز اهمال آن واينكه در 
حاكم اسلامى هشت شرط- كه يكى از آنها فقاهت و بلكه افقهيت است- به تفصيل سخن كفتيم. 


و كفتيم كه ولايت يا به نصب از مقام بالا منعقد مى شود و يا با انتخاب امتء كه اكر با 


.)١١(‏ ما كفل لنا يتيما قطعته عنا محبتنا باستتارنا فواساه من علومنا التى سقطت اليه حتى ارشده و هداه الا قال الله تعالى له: يا 
أيها العبد الكريم المواسىء انا اولى بالكرم اجعلوا له يا ملائكتى فى الجنان بعدد كل حرف علمه الف الف قصر و ضموا اليها ما 
يليق بها من سائر النعم. (همان مدركث). 


... الف عابك‎ ٠ فقيه واحد ينقذ ثتيما من ابتامنا المنقطعين عنا و عن مشاهدتنا ب ما هو محتاج اليه اشد ا‎ .)١١10( 
1 عن 2520-6 6 7 9 م‎ 76 0 0 2 <7 
(همان مدر كك).‎ 


... لو لا من يبقى بعد غيبه قائمكم من العلماء الداعين اليه و الدالين عليه و الذابين عن دينه بحجج الله‎ .)20١( 
لما بقى احد الا ارتد عن دين الله ... اولئكك هم الافضلون عند الله عز و جل» (همان مدركك).‎ 
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نصب منعقد شد مسأله تمام است وكرنه نوبت به انتخاب مى رسد و حتى اككر مردم از عمل به اين وظيفه مهم سرباز زدند بر 


فقيه است كه شئون ولايت رااز باب حسبه در حد امكان 


به عهده بككيرد. يس در هر صورت فقيه بر غير فقيه مقدم است. 


باق اين نكته زا بايد بادآو شد كددبى اطلاغى غالب فقها ال وموز سياست :و تدبين اموز مسلماتان عذرى براق كناره كبري آنان 
از صحنه سياست به حساب نمى آيد بلكه به عنوان مقدمة واجب بر آنان واجب استء آمادكيهاى لازم را كسب و علم اداره 


امور مسلمانان را نيز در كنار ساير علوم بياموزند. 


خلاصة كلام اينكه دلالت اينككونه روايات با توجه به > كستردكى آن بر صلاحيت و بلكه اصلحيت فقيه براى اداره جامعه نسبت 
به ديككران؛ از جمله مسائلى است كه هيج كونه اشكال و مناقشه اى در آن نيست. 


نقل كلام عوائد در اين زمينه: 


سلاطين مردم و دزهاى محكم اسلام هستند- از شئون ولايت ثابت كرديده و براى فقيه هم ثابت است- جز آنجه با اجماع و 


نص و ساير دلايل خارج كرديده- مى فرمايد: 


«دليل براين مدعا علاوه بر اجماع- به طورى كه بسيارى از اصحاب بدان تصريح نموده واز كلمات آنان آشكار مى شود و 
آن رااز مسلمات دانسته اند- رواياتى است كه بيش از اين خوانده شد ودر آن تصريح داشت كه: «فقها وارث ييامبران)» 
«امين ييامبران)»» «خليفة ييامبرا» «در اسلاما» «مانند و به منزله ييامبران»» «حاكم ياقاضى يا حجت از جانب ييامبران)»» مرجع در 
همه حوادث» و اينكه «مجارى امور و احكام همه به دست آنهاست)» و اينكه فقيه «سريرست ايتام ائمه (ع) است» كه بى ترديد 


مراد از يتيمهاى ائمه» مردم هستند و ... 


بنابراين هر عالم و عامى به طور بديهى مى فهمد 


و حكم مى كند كه هنكامى كه ييامبر (ص) به هنكام مسافرت يا وفاتش فرمود: فلانى وارث منء همانند و به منزلة منء خليفة 
منء امين من؛ حجت منء حاكم از جانب من بر شماستء او مرجع شماست در همه حوادث؛ مجارى امور و احكام شما به 


دست اوستء يا اينكه او سريرست رعيت من استء در اين صورت تمام آنجه براى ييامبر نسبت به امور 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7. ص: 7/١‏ 


رعيت و در ارتباط با مسائل امت وجود داشته» براى وى نيز ثابت مى كرددء به كونه اى كه هيج ترديدى براى كسى باقى نمى 
ماند و از اين تعبيرها همين معنى متبادر به ذهن مى باشد. جكونه مى توان كفت جنين ولايتى (براى فقيه) ثابت نمى كردد؟ با 
اينكه بيشتر روايتى كه در حق اوصياى معصومين (ع) وارد شده و در مقام اثبات مجموع آنجه براى ييامبر است براى ائمه از 
ولايت وامامت بدان استناد شده جيزى فراتر از اينها در آن وجود نداردء بويزه با توجه به آنكه در حق آنان (فقها) وارد شده 
كه آنان «يس از ائمه» بهترين مخلوقات خدا هستند» و «يس از ييامبران افضل مردم هستند) و«فضيلت آنان بر مردم همانئكد 


فضيلت خداست بر هر جيزا و همانند فضيلت ييامبر بر يايين ترين فرد مردم است. 


اكر توضيح بيشتر در اين زمينه خواسته باشى ملا-حظه بفرما كه اككر حاكم يا سلطانى در ناحيه اى بخواهد به ناحية ديكرى 
مسافرت كند و نسبت به شخصى برخى از اين تعبيرهاء نه همه آن را بيان كند و مثلا بككويد فلانى خليفة منء به منزله و مانند 


من» امين من عهده دار رعيت منء حاكم از جانب منء» 


حجت من بر شماء مرجع رسيدكى به همة حوادث نويديد شماء وامور و احكام شما به دست اوستء آيا در اين صورت براى 
كسى ترديدى باقى مى ماند كه همة آنجه براى سلطان در امور رعيت اين ناحيه بود براى اين نيز هست مكر آنجه خود استثنا 
نموده باشد؟! من كمان نمى كنم كسى در اين مورد ترديد و شكك و شبهه اى به خود راه دهد. و ضعف برخى از اين اخبار 
يس از ضميمه برخى از آنها با برخى ديكر وعمل اصحاب به آنها جبران مى شودء علاوه بر اينكه بسيارى از آنها در كتابهاى 


معتبر وارد شده است». «7ا١١) ١‏ 


ماء در اينجا كلام عوائد را در عين طولانى بودن آن نقل كرديم» زيرا روايتهاى كذشته را به بهترين وجه بيان نموده استء و 
لكن مخفى نماند كه در بين كلاسم ايشان» مغلطه كوجكى وجود دارد و آن اينكه همه اين جملاءتى كه ايشان يشت سر هم 
رديف فرموده در يكك روايت واحده وجود ندارد» بلكه هر يكك از اينها در يكك روايت مستقل با قرينة متصله اى كه مى تواند 
مضمون آن را در جهتى به غير از جهت ولايت و حكومت مقيد كند آمده است. جنانجه تفصيل آن بيش از اين كذشت. يس 
اكر ايشان بخواهد از مجموعة اين روايات نصب و ولايت بالفعل فقها را استفاده كند همه آن مناقشات و اشكالات كذشته به 


(110). عوائد الايام/ /18. 
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سخن ايشان نيز وارد مى كردد. بلى اكر ايشان بخواهند از اين روايات اصلحيت فقيه و بلكه تعيين او را براى انتخاب مشخص 


كنند و اينكه فقيه براى احراز اين 


يكك زمان تعين امامت در خصوص كسى است كه امت او را براى اين مسئوليت انتخاب كرده اند و ساير فقها نمى توانند 
تزاحمى در كار وى ايجاد كنند و بلكه فرد غير منتتخب نمى تواند در امور و شئون ولا-ءيت بدون اذن و اجازه فرد متتخب 


بالفعل» تصرف كند جه در امور مالى باشد و يا در امور غير مالى. 


ايشان مى فرمايد: 


«در اين زمان» ما بسيارى از افراد غير محتاط از فضلاى عصر و طلاب زمان خويش را مشاهده مى كنيم كه به مجرد اينكه 
قدرت ترجيح و توان كشف يكك فرع را مى يابند در جايكاه حكومت ووافتاء مى نشينند و كارهاى مردم را به عهده مى كيرند 
و براى مردم در مسائل حلا-ل و حرام فتوى مى دهند و در مسائلى حكم مى رانند كه وجوب قبول از آنان ثابت نشده. نظير 
ثبوت هلال ماه و نظاير آن؛ ودر مجلس قضاوت و حل اختلافات مى نشينند و حدود و تعزيرات اجرا مى كنند و در اموال 
اشخاص يتيم و مجنون و سفيه و غايب تصرف مى كنند و مسئوليت ازدواج آنان را به عهده مى كيرند» متوليان مورد وصبّت را 
عزل و اشخاص ديكرى را به جاى آنان مى كمارند» خمس را تقسيم و در اموال مجهول المالكك تصرف مى كنند و اوقاف 
متعلق به عموم را اجاره مى دهند و كارهاى ديكرى از اين قبيل كه همه از لوازم رياست كبرى 


و ملاحظه مى كنيم كه براى كارهايى كه انجام مى دهند دليلى در دست ندارند و در كارهاى خود به طريق هدايتى راه نيافته 
اند بلكه تنها به آنجه از علماى بزركوار ديده ويا شنيده اند اكتفا مى كنند و بر سبيل تقليد بدون اطلاع از جايكاه فتاوى 
بزركان؟؟؟ مى كنندء در نتيجه هم خود وهم ديكران رابه هلا-كت مى كشانند. آيا خداوند به اينان اجازه داده كه اينكونه 


(خودسر) عمل كنند يا اينكه به خداوند افترا مى بندند)؟ 0787 ١‏ 


(؟1١).‏ عوائد/ 180. 
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فصل جهارم دلايل صحت انعقاد امامت با انتخاب مردم 
اشاره 


دلا-يلى كه ممكن است در صحت انعقاد امامت با انتخاب مردم بدان استناد نمود جند است كه مى توان در محورهاى زير 


بر شمرد: 
١‏ - قضاوت عقل در اين زمينه: 


خرد انسان- كه اساس و ريشه همه دلايل و برهانهاست- همواره به زشتى هرج و مرج و فتنه و وجوب اقامة نظام و حفظ 
مصالح عمومى جامعه و كسترش معروف و رفع ظلم و فساد و دفاع از جامعه در مقابل هجوم و حملة بِيكَانكَانء بدون هيج 
كونه درنكك» حكم مى كند. واين اهداف براى جامعه جز در ساية دولت صالح عادل مقتدر داراى شوكت و قدرت حاصل 


نمى آيد و دولت نيز جز با خضوع مردم در برابر وى و اطاعت از دستورات او استقرار نمى يابد. 


نيز به ضرورت آن كواهى خواهد داد. جنانجه در جاى خود مورد بحث و بررسى قرار كرفته اسث. 


دولت يا به وسيله نصب از جانب خداوند مالك الملوكك مشخص شده يا به قدرت سرنيزه و زور بر مردم حكومت يافته؛ يا 


اينكه توسط مردم نوع آن مشخص و مسئولين آن انتخاب شده اند [كه هر يكك از اينها داراى حكم مخصوص به خود است|. 
اكر به وسيلةٌ نصب از جانب خداوند محقق و مشخص كرديد سخنى در آن نيست و 
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جنانجه بارها يادآور شديم اين نوع تعيين بر انتخاب مردم مقدم استء و لكن در فرض مورد بحث ماء جنين نصبى يا وجود 


نذا وا انك سوبيله ا دلسكىن تفي كاده الجدةأست: 


شيوة دوم نيز حكومت ستم بر 


اسث در حتيق شرابظى متعيق فى كرذد و ابن همان جيزى اسث كه عورد بحث و كفتكوى ماسث. 


به همين جهت در هر جا وهر زمانء سيرة عقلا براين بوده كه به نظر خويش صالحترين و لا-يق ترين افراد را به ولا-يت و 
حكومت خويش بركزيندد و به وسيله بيعت يا هر شكل ديكرء مراتب اطاعت و تسليم خود را به وى ابراز دارند و ييوسته 
زندكى انسانها حتى در عصر حجر و آنككاه كه در جنكلها و بيشه زارها زندكى مى كرده اند خالى از جيزى به عنوان دولت و 
نظام اجتماعى كه از مصالح آنان دفاع كند نبوده است. 


خداوند تباركك و تعالى نيز در انسان غريزةً انتخاب قرار داده و مردم را در اعمال اين غريزه و انتخاب احسن مورد ستايش قرار 
داده و فرموده است: شد طَناد الّذِينَ يَسْتَمعُونَ الْمَوْلَ قبتبعُونَ أخهنةه ١د‏ بن نه بيد كان مرخ بشارت ده آنان كه سخن را مى 


شنوتد نكاه بهتريتش را ببروق من كتندة. 
؟- سيرةٌ عقلا در واكذاردن امور به افران توانمند امين: 


بازقوشر زمان وغ تحاميرة عقالا بر ارق اللشمراز نافد كد دن رسن انال براق خريكن فانيا ان كدر قو كازهانى ير كد 
خود شخصا نمى توانند انجام دهند به كسى كه توان انجام آن را دارد واككذار مى كنند. 


از جملةٌ اين موارد» امورى است كه مورد نياز جامعه است و روى سخن در آنء, متوجه كل جامعه مى باشد و اجرا و 


انجام آنء» متوقف بر اجراى مقدمات بسيار زياد و نيروهاى متمركز استء نظير دفاع از كشور و ايجاد راهها و وسايل ارتباط 
توانمندى را انتخاب و امور را به وى مى سيارند و او را بر انجام آن امورء يارى مى دهند. و از همين موارد است اجراى حدود 


تعزيرات و حل اختلافات كه هر فردى از 
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سوى خود نمى تواند انجام آن را به عهده بكتيرد واين موجب هرج و مرج و اختلال نظام مى كردد, كه دراين صورت اجرا و 
مردم نيست. يس والى جامعه كويا سمبل و نمايندة آنان در اجراى امور عمومى است و نايب و وكيل كرفتن نيز يكك امر 


عقلايى است كه در همه اعصار وجود داشته و شرع مقدس نيز آن را امضا فرموده است. 
در نهج البلاغه نيز در نامة آن حضرت به متوليان و مأموران ماليات آمده است: 
«شما خزانه دار رعيت» وكلاى امتء و سفيران بيشوايان هستيد). ١؟”)‏ 


در اينجا امام (ع) به متوليان ماليات كه شعبه اى از شعبه هاى حكومت هستند به وكلاى امت تعبير فرموده اند و اين نكته اى 


ا فحواى قاعدة «الناس مسلطون على اموالهم»: 


عقل عملى بر سلطهٌ انسان نسبت به اموالى كه خود حيازت كرده ويا به تلاش و كار خود به دست آورده دلالت دارد و سيرة 


عقلا نيز همواره در 


زندكى اجتماعى و دادوستد و معاملاتشان در التزام به اين معنى كواه بوده و به حرمت تجاوز به اموال ديكران حكم مى نموده 
است و شرع مقدس اسلام نيز اين قاعده را تنفيذ نموده تا جايى كه يكى از مسلمات فقه فريقين كرديده و در ابواب مختلف 
بدان تمسكك شده است. 


در كتاب بحار از عوالى اللثالى» از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«ان الناس مسلطون على اموالهم «*1- همانا مردم بر اموال خويش مسلط هستندا. 

ودر روايت ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه فرمود: 

«صاحب مال اختيار دارد تا هنكامى كه زنده است اموال خويش را هر كونه كه خواست به مصرف رساند). «©" 
وروايات ديكرى از اين قبيل كه از آنء اين قاعده فراكير استفاده مى كردد. «8) 


(00. فانكم خزان الرعيه و وكلاء الامه و سفراء الائمه. نهج البلاغه نامة ١ه‏ فيض/ 48, لح/ 810. 
6 بحار الانوار ؟/ الال كتاب العلم» باب 37 حديث ل/. 
(؟). ان لصاحب المال ان يعمل بماله ما شاء مادام حيا. وسائل 03*0١ /١‏ احكام الوصاياء باب »١/‏ حديث 7. 


(0). قاعدة سلطنت (الناس مسلطون على اموالهم») يكك قاعدة فقهى مورد قبول فريقين (شيعه و سنى) است. من يادم هست در 
زمان سابق جند مجله و روزنامه بود كه كاهى مطالعه مى كرديم. روزنامة يرجم اسلام؛ دنياى- 
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كوه اق كه عز :داز مضت جد وتذاهر كوثه كه يكواهتن تتوائتد دز اموال حكن تصعرت كتتدت و تضرف ذر اموال د كران 


بدون اذن و اجازة آنان جايز نباشد» يس به طريق 


اولى بايد يذيرفت كه مردم بر نفوس خويش مسلط هستند» زيرا سلطه بر نفس و جان خود, به حسب رتبه بر سلطه بر مال مقدم 
استء بلكه علت و ملاكك سلطه بر مال» سلطه بر خود استء جرا كه مال انسان محصول كار انسان است و كار او نتيجه فكر و 
قواى اوست و جون از جهت خلقت و تكوين» انسان مالكك جانء فكر و قواى خويش است در نتيجه مالكك اموالى كه از ثمرة 


تلاش آنها به دست مى آيد نيز مى باشد. 


خداوند متعال انسان را آزاد صاحب اختيار و مسالط بر ذات خويش آفريده و هيج كس نمى تواند آزادى انسانها را محدود 
نموده و بدون اجازهة آنان در مقدرات آنان تصرف كند. به همين جهت افراد جامعه حق دارند براى حكومت بر خويش»ء فرد 
اصلح را انتخاب و به حكومت بكمارند بلكه يس از حكم عقل به اينكه جامعه نياز به نظام و حكومت دارد و اينكه اينها از 
ضروريات زندكى بشرند» تعيين حاكم از واجبات زندكى اجتماعى به شمار مى آيد. و روشن است كه توافق نظرات جامعه و 
وحدت آنها در تشخيص لياقت و كفايت شخصى موجب مى كردد كه تشخيص به واقعيت نزديكتر و در دل انسانها بهتر 
استقرار يابد و مردم را به اطاعت و خضوع و سر و سامان بخشيدن به امر امت بيشتر برانكيزد. بلى جنانجه بيش از اين كفته شد 
با وجود امام منصوب- طبق اعتقاد ما- ديكر جايى براى انتخاب باقى نمى ماند (نظير آنجه در مورد ائمه معصومين معتقديم) و 


نيز شارع مقدسء شرايط ويزه اى را براى والى مشخص فرموده كه واجب است انتخاب در جارجوب آن شرايط صورت 


يذيرد و انتخاب شخص فاقد آن شرايط» صحيح نيست. 
- ولايت» يك نوع قرارداد و معاهده: 


انتخاب رهبر توسط مردم و واكذاردن امور به او و قبول ولايت از سوى وى يكك نوع 


- اسلام» صبا و ... در يكى از آنها نوشته بود آية شريفه الناس مسلطون على اموالهم و انفسهم! ديكرى به آن اعتراض كرده 
بود» آيه شريفه؛ «و انفسهم). ندارد! سومى اعتراض كرده بود كه اصلا اين آيه نيستث» روايت استء تا اينكه بالاخره ديكرى 


نوشته بود اين يكك قاعدة فقهى است. 


بله» اين يكك قاعدةٌ فقهى است كه مبناى آن روايت است. مرحوم مجلسى در جلد دوم بحار بسيارى از قواعد عامه را 
كردآورى فرموده و برخى از روايات هم كه مبناى آن بوده متذكر شده است. من سابقا همه رواياتى كه مى توان در اصول به 
آن تمسكك نمود از كتب اربعه فهرست بردارى كردمء اما نقل متن روايات و بررسى آن نيازمند به وقت بيشترى است. اكر 
كسى اين كار را تكميل كندء كار مفيدى انجام شده است. (از افاضات معظم له در درس). 
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قرارداد و معاهده بين والى و مردم است كه بر صحت و نفوذ آن همه دلا-يلى كه بر صحت عقود و نفوذ آن دلاللت داشته 
للك ذارد, «لآبلى عظين نناض على ااباشر يفف ا بها الَّذِينَ آمَنُوا وفوا بالْعُقَودِ) «* و نيز سخن امام صادق (ع) در صحيحة 


عبد الله بن سنان كه مى فرمايد: 
«مسلمانان در كنار شرطهاى خويش هستند مكر هر شرطى كه مخالف كتاب خداوند عز و جل باشد كه جايز نيست»). 070 


و روايات ديكرى نظير اين روايتء بنابراين كه «شرط» قرارداد ابتدايى را نيز شامل كردد 


جنانجه بعيد نيست اينكونه باشد. 


اكر فته شود: وجوب وفاى به قرارداد متوقف براين است كه مورد قرارداد در اختيار طرفين وو از امورى باشد كه بتوان بر آن 
قرارداد جارى نمود, اما اينكه ولايت و حكومت در اختيار مردم باشد و بتوانند آن را به ديكرى واككذار كنند تازه اول كلام 


است. 


در ياسخ بايد كفت: بيش از اين كفته شد كه: تعيين والى از سوى مردم و تفويض ولا-يت به غير از سوى مردم؛ امر رايجى 
بوده كه در همه اعصار و قرون» متعارف و بين قبايل و عشاير و اقوام مختلف حتى در دوران جنكّل نشينى بشر و عصر حجر 


رواج داشته» و اين امرى است اعتبارى كه قابل انشاء است و مردم به وسيلة بيعت و نظاير آنء» آن را ايجاد مى نموده اند. 


آيهُ شريفة ١أُوْفُوا‏ بِالْعْقَودِ نيز ناظر به عقود عقلايى متعارف در بين مردم است و مى توان به آن بر صحت هر قرارداد عقلايى- 
به جز آنجه دليل بر بطلا-ن آن وجود دارد» نظير انتخاب والى و رهبر با وجود نص بر خلاف آن- استناد نمود»ء واين نكته اى 


4- آيات و روايات مربوط به مشورت در امر ولايت و حكومت: 


از جمله دلايل بيعت» آيات و رواياتى است كه بر مشورت در امر و در مسائل حكومتى 


.١ /)0( مائده‎ .)29( 


(. المسلمون عند شروطهم الأكل شرط خالف كتاب الله- عز و جل- فلا يجوز. وسائل /١7‏ 8"؛ ابواب الخيار» باب 8 
حديث 3. 
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تأكيد نموده است,. نظير آيهُ شريفة: 

2 00 ه علاء ٍِ لمك رلك نياف 1 لا 0 2 حَ 5 5 2 يا ل 

«وَ الذينَ اس تجابيوا لِرَبْهِمْ وَ أ اموا الصداة وَ أَمْرُهمْ شورى يَئِنْهُمْ «- آنان كه يرورد كار خويش را اجابت نموده و نماز بيامى 


دارند و كار آنان در بين 


واز ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


نكاء كه فومائووا نان ففينا موا شنا واكنده و روكتو انان رون كوا انقا وو اعره نحي هنح شام انا دن ا سا فيك 


روى زمين بهتر است براى شما از درون آن) (38). 
و در عيون از امام رضا (ع) به سند خويش از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه به نزد شما آيد و بخواهد جماعت شما را متفرق و امر (حكومت) امت را غصب و بدون مشورت بر مردم مسلط 


شود او را بكشيد» جرا كه خداوند متعال» اجازهً جنين قتلى را صادر فرموده است) .)٠١١‏ 


اين روايت ظهور در اين معنى دارد كه ولا-يت با مشورت ثابت مى شوهد. بنابراين كه مراد مشورت در تصدى اصل حكومت 
باشد نه در اعمال و وظايف حكومت. 


كلمة «امر) نيز در آيهُ شريفه و روايات منصرف به اصل حكومت استء يا اينكه حد اقل» حكومت,ء قدر متيقن از آن است. 
از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«هركز رستكار نخواهند شد مردمى كه امر [حكومت] آنان را زنى به عهده داشته باشد .))١١١‏ 

ودر نهج البلاغه آ مده است: 


«هنكامى كه من به امر [تشكيل حكومت] قيام كردم دسته اى ييمان شكنى كردند .)١7١‏ 


(). شورى (57)/ /3. 

(9). اذا كانت امراؤكم خياركم و اغنياؤكم سمحاء كم و اموركم شورى بينكم فظهر الارض خير لكم من بطنها. 
سئن ترمذى #/ 22١‏ ابواب الفتن» باب 8# حديث 788 و تحف العقول/ 8" 

.)١(‏ من جاءكم يريد ان يفرق الجماعه و يغصب الامه امرها و يتولى من غير مشوره فاقتلوه» فان الله قد اذن ذلكك. 
عنوة لقنا رارق 1 اع رات عدي 6 


.)1١(‏ لن يفلح قوم ولّوا امرهم امرأه. 


صحيح بخارى 7 41) كتاب المغازى, باب كتاب النبى (ص) الى كسرى و قيصر. 
.)1١(‏ فلما نهضت بالامر نكثت طائفه. نهج البلاغه خطبه *؛ فيض/ 28١‏ لح/ 89. 
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و در نام امام حسن مجتبى (ع) به معاويه آمده است: 

«مسلمانان» يس از امير المؤمنين (ع) امر [حكومت] را به دست من سيردند 379)). 
و موارد ديكرى كه وارْهُ امر در مفهوم ولايت و حكومت به كار رفته است. 


بر اين اساس يس ولا-يت به وسيلة شوراى اهل خبره و انتخاب آنان منعقد مى شود و به دنبال آن قهرا انتخاب امت را در يى 
خواهد داشتء جرا كه انتخاب «خب ركان» در صورتى كه منتخب مردم يا مورد اعتماد آنان باشند طبعا رضايت و انتخاب مردم 


را به دنبال دارد» جنانجه ماء در همه ملتها اين معنى را مشاهده مى كنيم. 


از سوى ديكرء بيشتر- مسلمانان يس از وفات ييامبر اكرم (ص) شورى را اساس خلافت قرار دادند و ما شيعة اماميه اكر جه به 
خاطر وجود نص بر ولايت امير المؤمنين (ع) با آنان مناقشه مى كنيم, ما در عصر غيبت اكر قائل به دلالت مقبوله و نظاير آن بر 
نصب عام شويم كه بحثى نيست و الا به مقتضاى عموم آيهُ شريفه و روايات وارده در اين زمينه» قهرا نوبت به شورى و 


مشورت با مردم خواهد رسيد. 


اكر كفته شود: در آيهُ شريفه موضوع مربوط به امورى است كه به مؤمنان مربوط مى شود و اينكه ولايت يكى از آنها باشد 
جاى بحث استء جرا كه ولايت» عهد خداوند است جنانجه در مقابل درخواست حضرت ابراهيم كه مى خواهد خلافت در 


ميان فرزندانش باشد خداوند سبحان مى فرمايد: اعهد 


من عر كرايهستمكاران نخواهد رسيد .)»)١5«‏ يس ولايت و امامت امر وعهد خداوند است نه امر مؤمنان و مسلمانان. 


در ياسخ بايد كفت: منافاتى بين اينكه ولايتء با عنايتى امر و عهد خداوند و يا امرى از امت باشد وجود ندارد» جرا كه ارتباط 
بين امر خدا و مردم علاوه بر اينكه بسيار واضح و آشكار است تعبيرهاى وارده در روايات نيز به همين معنى دلا-لت دارد. 


جنانجه برخى از آنها ييش ازاين كذشت. 


باز اكر كفته شود: محتمل است مراد به آيه» مشورت در اجراى امر و تنفيذ امور باشد نه اصل عقد ولايت و حكومت. جنانجه 


2-8 ٠ع‏ لا 3 ٠.‏ م 
همين معنى در أيه شريفة «وَ شَاورَهمْ فى الامْر, 


)ولاق المستلمون الآمن بعده.:مقائل الطالبيين 27 


لا ززم ل 
(15). لا ينال عَهَدِى الظالمينَ. 
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38 كك 
فإذا عَرَمْت قَتَوَكل عَلى اللهِ- در كارها با آنان (مسلمانان) مشورت نماء يس آنكاه كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن» در 


خطاب به ييامبر اكرم (ص) مورد نظر بوده است. 


خداوند متعال والى مسلمانان بود و لكن خداوند در اجراى امورء او را به مشورت با مسلمانان مأمور مى كند به خاطر احترام به 
مسلمانان و براى اينكه در مرحله عمل و اطاعت» شنوايى آنان بيشتر باشد. 


/ جح تمد حا دي لوه بط نان في ا او نمم 1 
در ياسخ بايد كفت: اطلاق أيه (وَ أمْرُّهُمْ شورى يَتِنْهُمْ) اقتضاى مطلوبيت و نفوذ أن هم در اصل ولا-يت وهم در فروع و 


اجراى آن را دارد» وعلم به مقصود در آيهُ ديكر كه مخاطب آن شخص بيامبر اكرم 


3-5 لا ا 2 5 5 3-3 - 
(ص) است |[ أيه و شَاورَّهم فى الأمر] موجب رفع يد از اطلاق اين ايه نمى كُردد. )١16«‏ 


بلى اشكال در كيفيت اجراى شورى و ياسخ از اعتراضاتى كه در اين مقام وارد نموده اند باقى مى ماند كه ماء در فصل 


مستقلى به آن خواهيم يرداخت. 
#- مورد خطاب واقع شدن مردم در مسائل اجتماعى در آيات و روايات: 


از ديكر دلايل صحت و مشروعيت امامت به انتخاب امتء آيات و رواياتى است كه متضمن تكاليف اجتماعى است در اين 
كونه آيات و روايات» مصالح جامعه به عنوان جامعه مورد نظر قرار كرفته و عموم مردم مسلمان در آن مورد خطاب مى باشند 


زيرا جامعه به عنوان جامعه اكر جه با دقت فلسفى وجودى واقعى به غير از وجود افراد ندارد» و لكن نزد دانشمندان جامعه 
شناس» جامعه داراى واقعيتى عرفى و عقلا-يى است و همانند افراد آن داراى وجود وعدم؛ حيات و مرككء ترقى و سقوطء 
وظايف و تكاليف و ... 


مى باشد .)١28(‏ 


)١10(‏ استناد به آيهٌ ريفو وق شور بيه ارتباطى با استناد اهل سنت به آيهُ مذكور براى اثبات خلافت أبو بكر ندارد. 
اين آيهُ و ساير آيات مربوط به شورىء, مبنى و مستند كليهُ امور شورايى است و براى همه زمانها به هر شكل آن مى باشد» جه 
با مشورت مستقيم با همه مردم از طريق انتخاب عمومى باشدء يا با نمايند كان آنان توسط مجلس شورىء جه با كارت الكترال 
باشد يا كارت كامبيوترى يا هر وسيلةٌ ديكر كه در بيشرفت زمان معمول كردد. جه در امور محدود و منطقه اى و جه در امور 
ترووظدي كل جدياة انلق اوإفاضات مط لبدو خريس): 


)١18(‏ جامعه من حيث المجموع داراى هويت 


مستقلى اف و به اصطلاح «عام مجموعى١ا‏ اسث نه عام استغراقى» 
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در قرآن كريم نيز مشاهده مى نماييم كه به تاريخ امتها همانند داستان زندكى اشخاص اعتنا شده و در شريعت اسلام همان 
كونه كه براى افراد در زندكى فردى و شخصى آنها تكاليف و واجبات عبادى و غير عبادى معين شده به عهدة جامعه نيز 


وظايفى قرار داده شده و عموم امت اسلامى در آن مورد خطاب قرار كرفته اند 
خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 

«در راه خدا با كسانى كه با شما قتال مى كنند كارزار كنيد. و ستم روا مداريد» 17). 
و نيز مى فرمايد: 


«اكر دو طايفه از مؤمنان با يكديكر به كارزار برخاستند بين آن دو اصلاح برقرار كنيد» و اكر يكى از آن دو بر ديكرى تجاوز 
نمود با فرقة تجاوزكر كارزار كنيد تا به امر خدا بازكردد. يس اكر بازكشتء بين آن دو بر اساس عدل اصلاح برقرار كنيد و 


همواره به قسط رفتار نمابيد كه خداوند افراد عادل را دوست دارد) (18). 
وتراس رايد 


«و آنجه در توان داريد از نيرو واز اسبان تندروء براى مقابله با دشمنان آماده كنيد تا دشمنان خدا و دشمنان خويش را با آن 


بترسانيد) .)١9«‏ 
و نيز مى فرمايد: 
«و بايد از شما عده اى باشند كه به خوبيها دعوت كنند» امر به معروف نموده از اعمال زشت نهى نمايند)» .232١9‏ 
و نيز مى فرمايد: 


«دست زن و مرد دزد را به سزاى عملى كه انجام داده اند ببريد» اين 


- مى كويند يكك جامعه داراى رشد يا عقب ماندكى استء مرده است يا زنده. جامعه انككليس يكك زمان دزدان دريايى بودندء 


يكك زمان هم بر دنيا آقايى مى كردند. بنى اسرائيل يكك زمان 


مقهور حكومت فرعون بودند» يك زمان هم حكومت مقتدرى مثل حكومت حضرت سليمان را يبدا كردند. (از افاضات معظم 


له در درس). 
نار 1 
لاء س 0 لاءر لاررء 
(030). و قاتلوا فى سَبيل الله الذِينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعْتَدوا. (بقره (؟)/ .)11١‏ 
لا يلا جملا لا 9 2 لا 
(08. و إن طَفتانٍ بن الْمؤمنِيَ الُْوا دحو يفن يقث : بعت إخلامُللا على الأخري فُقايُوا الى ب تبغى عَم تفى > إللا أمر الله 


1 1 
إن فَاءَت فَأَصْلِحُوا ييِتهْلمًا بِالْعَذْلٍ وَ أقسطوا إِنّ الله بحت الْمَفْسطِينَ. (حجرات (8/68). 


(15). و أَعِدُوا لَّهُْ مَا اسْتَطْمْ مِنْ قُوٌه وَ مِن رط الْيِلٍ يحون به 0 وَعَدُوَكُمْ. (انفال (0/ 60). 
(00. و لتكن مِنْكُمْ أ َدَعُودُ إلى الْخير و بَأْمَرَوقَ بالْمَغرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عَن الْمنْكر. (آل عمران (00/ ©010. 
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عقوبتى است از سوى خداوند)» .)5١١‏ 

و نيز مى فرمايد: 


«سزاى كسانى كه با خدا و رسول او كارزار نموده و در زمين فساد بيا مى كنند اين است كه كشته شده يا به دار آ[ويخته شوند 
يا ايتكه دستها و ياهاى آنها بر خلاف يكديكر (دست راست با ياى جب) بريده شود يا اينكه به نقطه اى از زمين تبعيد شوندا 


(751). 
و نيز مى فرمايد: 
«هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد) 779). 


و تكليفهاى ديكرى نظير موارد فوق كه در آن جامعه مورد خطاب قرار كرفته و مصلحت عموم مردم مورد نظر بوده است. و 
جون اجراى اين امور به افرادى كه وقت كافى و قدرت متم ركزى براى انجام آن را داشته باشند نياز دارد و امكانات و 
تجهيزات قضايى مخصوص به خود را مى طلبد يس به ناجار بر امت اسلامى واجب است كه دولت مقتدرى تشكيل داده و 
انجام اين تكاليف و 


وظايف مهم و اساسى را به وى بسيارند» زيرا معقول نيست كه جامعه به تكليفى مكلف باشد اما ايجاد زمينه هاى انجام آن به 


عهدةُ وى نباشد. 


يس تشكيل حكومت به عنوان مقدمة واجب بر عموم مسلمانان واجب است و هر شخصى نمى تواند از سوى خود متصدى 


انجام امور عمومى بشود» جرا كه موجب هرج و مرج در جامعه مى كردد. 
/- انسان» خليفة خدا و وارث زمين: 


دليل ديكرء آياتى است كه بر خليفةٌ خدا بودن انسان و اينكه وى وارث و وسيلهة آبادانى زمين است» صراحت دارد. از آن 


2 ب لاا ا 
-١‏ هو الذى جَعَلكمْ خلائف فى الأزض «75)- اوست كه شما را جانشينانى در زمين قرار داد. 
1 7 لا لا 
نيهلا جَرَاءَ بلا كسلا تكانًا مِنَ اللِّ. (مائده (3)/ 8). 


لا م 5-0-6 مر 9 ٠‏ و : ؟ وات ا 
0 لا جِرَاء الذي كارو الله و20 روله وَ يَسِعَوْنَ فى الأزض فسادا أن يقتلوا أؤْ يْصَ لبوا أؤْ تقطع أ ديهم وَ 
خلافٍ أَؤ يُنْقََا مِنَ الأْض. (مائده (5)/ 7). 


ا ع ا ل ا 
36 انزافة و الاتى قلعددوا كل لاض وتواكا اكه لدو (تر 08 
(75). فاطر (08/ 9م 
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_- أَمّنْ يب َجيث المط مَك إذا 6 كت اقرع وَيَجعلُكُْ خُلقَاء وض «00- آيا جه كسى دعاى مضطر درمانده را آنكاه 


عبس اس مقطو امن در ا ل ا 


الع 5 0 و لا 7 8 امقر 2 2 وعا ار 2 7 ا م 
*- وَعَردَ الله الَّذِينَ آمنُوا منْكم وَ عَمِلُوا الصَالَِاتٍ ليد تَخْلفتهُمْ فى الْأض كما ان تَخْلَفَ الّذِينَ مِنْ قَيلهغ وَ لَيمكتنٌ لَهُْ دِينهُمُ 
الذى اذتضا! لهع 08 -خداوتد كساتى اذ شما را كه ايان آورده .و اعمال شاسةه اتجام وهيل وعذه دادة كد جنائعه بيشينبان 


را خليفه زمين قرار داد جانشينان خويش 


در زمين قرارشان دهد و دين يسنديده آنان را به همهُ اديان تمكن و تسلط بخشد. 


لك 2 ٠.‏ لا 2 3 م د جء 2 > حَ 
- وَ إِذْ هلَ رَبك للْمَلائِكه إِنّى لطَاعِلٌ فى الْأَرْض خَلِيفَه 37- و آنكاه كه برورد كارت به فرشتكان فرمود من در زمين خليفه 


قرار مى دهم. 
بنابراين كه در اين آيه نوع آدم مراد باشد نه شخص حضرت آدم (ع) جنانجه برخى كفته اند. 


فى توآق استدلال. نايل آناك :وا انكونه تقرين شود كة جانقتيى عدا دن ونين به اطلاق آذ متغازم وان تصرف اتساة د 
زمين است تكوينا به وسيلة احيا و بهره ورى از زمين و تشريعا به وسيلة حكومت راندن بر زمين و خداوند متعال جواز 
حكمرانى داود (ع) را متفرع بر خليفه بودن وى قرار داده و مى فرمايد: 


لاك الى ا كلظ حنن 
ول لود ذا جَ ناكك حَحَلِيفهَ فى الأَرْض فاخكم بَيْنَ الناس بالحق اى داود ما تو را در زمين خليفه قرار داديم» يس بين 


كه از اين آيه استفاده مى كردد اككر داود (ع) خليفة خدا در زمين نبود نمى توانست در زمين حكم روايى داشته باشد. 


ع هُوَ أنُشَأكم من الْأوْضن وَ اسْجَعْمَ ركم 0 «19)- او خدايى است كه شما را از خاكك بيافريد و به آبادانى و عمران آن 


ب كما شنت: 


و آبادى زمين از نظر تكوينى به احيا و كار روى آن و اجراى عدالت در آن است» يس حكومت عادله را نيز شامل مى شود و 


به همين جهت ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


(10). نمل (017)/ 91 

.00 /)58( نور‎ .)١8( 

(730). بقره (09/ 0. 

(5). ص (08/ 18. 

(9؟) هود .8١/)١١(‏ 
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(يكك ساعت امام عادل بهتر از هفتاد سال عبادت است و حدى كه براى خدا در زمين اقامه 


كردد بهتر از جهل روز بارند كَى است». 2١١‏ 


علاوه بر اينكه عمران تكوينى نيز عادتا جز در ساي نظام عدالت كستر و حكومت صالح كه حافظ حقوق محرومان و مانع از 
3 ترش فساد در جامعه باشد حاصل نمى كردد. 


1 
ع 


عه شرلا 9 اه ع 1 لا . 
- وَ لقد كتّئنا فى الزئور مِنْ بد الذكر أن ا انلا وق التالفو زعت ونا عن ورت در زبور داود نوشتيم كه 
البته بند كان نيك وكار منء ملكك زمين را متصرف خواهند شد. 
لا 


0 1 ا 
لك فال ويسلا للقي اك توا الله اقيق نالوق لد يور رجفي : طَْادِه وَ الْاقبَهُ للْمْتّقِينَ «7- موسى به قوم خود 
د 
4- و ُريدٌ أنْ نه فك انرق ستٌضْعِهُوا فى الْأرْض و تَجْعَلَهعْ أئمَه وَ نَجْعَلَهُمُ الارئينَ 8. 


- و ما اراده كرده ايم كه بر طايفة مستضعف زمين منت نهاده و آنان را ييشوايان و وارث ملكك و جاه (فرعونيان) كردانيم. 
وراثت زمين» حاكميت بر آبادانى و عمران زمين تكوينا و حكمرانى بر امور جامعه را تشريعا اقتضا دارد. 


به طور خلاصه از مجموع اين آيات شريفه استفاده مى شود كه عمران و تصرفات تكوينى و نيز حكومت و رهبرى جامعه بدان 
جهت كه انسان» خليفة خداوند و وارث او در زمين است به او سيرده شده است. لكن ممكن است كسى به اين دليل مناقشه 
وارد نموده و بككويدء مراد از خليفه و خلفا و خلافت» جانشينى از سوى خداوند متعال نيست»ء بلكه شايد مراد از آن» جانشينى 


يكك قوم از قوم ديكرء و يكك نسل از نسل ديكر باشد. نظير اين 


آيهُ شريفه كه مى فرمايد: 


0 لبه 0 52 .0 2 لا -ه 
إن ينا يُذوفكة :و تتتكلت من يكذ كه يا ركاء «ا#عرح كز خدا وذ 'اززادء قرم يشما نوا مى بيرق وتينين إل شمانهر كارأ يخواهد 


جانشين شما مى كرداند). 


(:). ساعه امام عدل افضل من عباده سبعين سنه و حد يقام لله فى الارض افضل من مطر اربعين صباحا. 
وسائل 2308/١‏ ابواب مقدمات حدودء باب .١‏ حديث 6. 

.٠١8 /091( انبياء‎ .81( 

.١78 /0/( اعراف‎ .)( 

(). قصص (/75)/ 0. 

(*"). انعام (2)/ **1. 
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و نيز نظير اين آيهُ شريفه: 


«فَحَلْفَ مِنْ بَعْدِهِم لوا الات لفاك عن 1 كه ع اهاة در كزككتد بارسافد كافا نين از انام وارك كات 


شدنك). 


و اما آية شريفه: «إنّى لاعِلٌ فى الأَرْض َلِيفَةه «*1 ممكن است مراد از آن» شخص حضرت آدم (ع) باشد و اين خلافت در 
فرزندانش ادامه نيابد و در اعتراض فرشتكان كه مى كويند: «آيا مى خواهى در زمين كسى را كه فساد يياكرده و خون ريزى 
كند قرار دهى 023770 دلالتى بر اين نيست كه نوع آدم اراده شده باشد و شايد اعتراض آنان بدين جهت بود كه آنان از طبع 
حضرت آدم (ع) اطلا-ع داشته اند كه از وى نسلى به وجود مى آيد كه فساد كرده و خونريزى مى كند و اين مطلبى است 
بايستة تأمل. 


احتمال بسيار بعيدى نيز وجود دارد كه مراد از آيهُ شريفه» جعل آدم به عنوان خليفة جِنْ و نسناس كه ييش از خلقت آدم در 


زمين وجود داشته اند و فرث شتكان شامهد نادو خوتريزى انان بؤذة انند باشد وبه همين - جهت فرزندان آدم را به آنان تشبيه 


كرده انك. 


باز ممكن است كسى اطلاق «وَ اسْتَغْمَرَكمْ فِيهاه را نفى كرده و بكويد عمران فقط ظهور 


در عمران تكوينى دارد و آيهُ شريفه بر واكذاردن حكمرانى بر جامعه به مردم دلالتى ندارد» در «وراثت زمين» نيز همين 
تسمال وتويد ذازه :و ابن مطل اسك ابا فدثر. 


م- كلام امير المؤمنين بر صحت و مشروعيت انتخاب: 


جنانجه در نهج البلاغه آمده» يس از كشته شدن عثمان» هنكامى كه مردم براى بيعت با امير المؤمنين (ع) هجوم آوردند آن 


«مرا واكذاريد و شخص ديككرى را براى اين مسئوليت انتخاب كنيد ... و بدانيد اكثر من دعوت شما را اجابت كتم؛ بر اساس 
آنجه خودم مى دانم بر شما حكومت مى كنم و به كفتةُ اين و آن و سرزنش افراد كوش نمى دهمء ولى اكر مرا واكذاريد من 
نيز همانند يكى از شما هستمء و شايد من شنواترين و مطيع ترين شما باشم نسبت به كسى كه حكومت خويش را به وى 


بسياريد» و من وزير و مشاور شما باشم براى شما بهتر است تا امير شما باشم 7 . 


(0"). اعراف (/0/ 1894. 

(". بقره (9)/ 0". 

0 انوا أ تَجِعلُ فلا من بُفْسِدُ فللا وَيَعْفِكٌ الدَلاه- ؛ بقره 7/ ا 

(). دعونى و التمسوا غيرى ... و اعلموا ان اجبتكم ركبت بكم ما اعلم و لم اصغ الى قول القائل و عتب العاتبء و ان 
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نظير اين روايت در تاريخ طبرى و كامل ابن اثير نيز آمده است (7*8. 

ازاين روايت استفاده مى شود كه حكومت از امور مربوط به مسلمانان است و مسئوليت تعيين حاكم به دست آنان مى باشد. 


ممكن است كفته شود: كلمات امام (ع) در اينجا در مقام جدلء و در مقابل كسانى بوده كه نصب آن حضرت را مورد انكار 


قرار مى داده اند إنه اينكه مى خواسته ولايت خويش را با انتخاب 


تشبيت كند ]. 


در ياسخ بايد كفت: بلى اين معنى صحيح است و امام (ع) در مقام جدل بوده» ولى نه جدل به امر باطل و خلاف واقع» بلكه 
جنانجه بيش از اين كفته شد» نص همواره بر انتخاب مقدم است و ليكن جون آنان تسليم نصب آن حضرت نبودند, امام (ع) 


مسأله انتخاب را كه در رتبة بعدى قرار دارد مطرح فرموده؛ و ان شاء الله يس از اين در بحث بيعت» توضيح آن خواهد آمد. 
9- كلام امير المؤمنين (ع) بر ضرورت علنى بودن بيعت: 
طبرى در تاريخ خود به سند خويش از محمد بن حنفيه روايت نموده كه كفت: 


نمودند و كفتند اين مرد (عثمان) كشته شد و مردم مجبور هستند كه امام و رهبرى داشته باشند و ما امروز كسى را سزاوارتر از 


كار را انجام ندهيد» من وزير شما باشم بهتر از اين است كه امير باشم» كفتند» نه به خدا سو كند ما دست برنخواهيم داشت تا با 


عملى نمى باشد). )2٠١‏ 


- تركتمونى فانا كاحدكم, و لعلى اسمعكم و اطوعكم لمن وليتموه امركم, و انا لكم وزيرا خير لكم اميرا. 
نهج البلاغه» خطبه فيض/ ١/ال‏ لح/ 1228. 
(9). تاريخ طبرى ©/ 07*08 كامل ابن اثير ”/ ”1917. 


(60). لا تفعلواء فانى اكون وزيرا خير من 


ان اكون اميرا ... ففى المسجدء فان بيعتى لا تكون خفيا (خفيه) الا عن 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7, ص: 7917 

در اينجاء امام (ع) براى رضايت و نظر مسلمانان اعتبار قائل شده و ولايت را از نظر آنان ناشى دانسته است. 
-٠١‏ كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام يبعت با آن حضرت در مسجد مدينه: 

در كتاب كامل ابن اثير يس از ذكر آنجه از وى نقل شده؛ آمده است: 


«جون روز بيعت فرا رسيد- و آن روز جمعه بود- مردم در مسجد كرد آمدند و على (ع) بر منبر بالارفت و در حالى كه 
مسجد ير از جمعيت و همه سرايا كوش بودندء, فرمود: اى مردم؛ اين امر [حكومت] امر شماست. هيج كس به جز كسى كه 
شما او را امير خود كردانيد حق امارت بر شما را ندارد؛ ما ديروز هنكامى از هم جدا شديم كه من قبول ولايت را ناخوشايند 
داشتم» ولى شما اين را نبذيرفتيد» آكاه باشيد كه من كسى جز كليددار شما نيستم» و نمى توانم حتى يكك درهم را به ناروا از 
بيت المال بركيرم.) اع 


-١١‏ تعيين والى با مشورت مهاجرين و انصار: 
در نهج البلاغه به نقل از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 


«شورى با شركت مهاجرين و انصار صورت مى يذيرد» اكر آنان بر شخصى وحدت نظر ييدا كرده و او را امام خويش قرار 
دادند اين مورد رضايت خداوند استء اكر كسى به وسيله طعن و يا بدعت از جركةُ آنان خارج كرديد و بر امام خود خروج 
نمود» آن را به راهى كه از آن خارج كرديده بازكردانيد واكر امتناع كرد به خاطر ييروى از غير راه مؤمنان با او بجنكيد. و 


خداوند او را به راهى كه خود انتخاب كرده است واككذار خواهد كرد). "67١‏ 


- رضى المسلمين. تاريخ طبرى 9/ 1:88 


.)©١(‏ يا أيها الناس- عن ملأ و اذن- ان هذا امركم ليس لاحد فيه حق الا من امرتم» و قد افترقنا بالامس على امر و كنت كارها 
لامركم فابيتم الا ان اكون عليكم الا و انه 


ليس لى دونكم الا مفاتيح مالكمء و ليس لى ان آخذ درهما دونكم. (كامل ابن اثير /٠"‏ 147. اين روايت را طبرى به صورت 
قطعه قطعه در تاريخ خويش ع/ /ا/ا٠”‏ و ”٠87/‏ نقل كرده است). 


(67). وانما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان (للّه) رضا فان خرج عن امرهم خارج 
بطعن او بدعه ردوه الى ما خرج منه» فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين و ولاه الله ما تولى. نهج البلاغه نامة ع, 
فيض / ٠ل‏ لح/ /اع"8. 
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١7‏ - اهميت دادن به نظر مردم در نامة امير المؤمنين (ع) به شيعيان خويش: 
در نامة امير المؤمنين (ع) به شيعيان خويش آمده اشيت: 


«ييامبر خدا به من مطلبى را بيان نمود» فرمود: اى يسر ابى طالبء ولايت برامت من از آن توستء اككر با رضا و رغبت» تو را به 
ولايت خويش بركزيدند و با رضايت بر خلافت تو اجتماع نمودند» ولايت آنان را به عهده بككير» و اككر بر خلافت تو اختلاف 


كردند؛ آنان را به آنجه در آن هستند واكذار). © 


ازاين كلاسم استفاده مى كردد كه اكر جه طبق اعتقاد ماء خلافت براى امير المؤمنين (ع) با نصب ثابت بود و روايت نيز بر آن 
دلالت دارد» و ليكن نظر مردم در قبول ولايت در صحت ولايت مؤثر است و اين امرء امر مردم است و در طول نص و در رتبة 


متأخر از آن داراى اعتبار مى باشد و اين مطلبى است شايان تأمل. 

-١7‏ كلام بيامبر اكرم (ص) در ارتباط با انتخاب على (ع): 

در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 
«اكر على را به ولايت بككماريدء او را هدايت يافته اى هدايت كرء مى يابيد). ©" 
در اينجا ييامبر اكرم (ص) تعيين والى را به مردم نسبت داده اند. 

-١5‏ انتخاب در كلام امام حسن (ع) به معاويه: 

در نامةُ امام حسن (ع) به معاويه آمده است: 


«آنكاه كه على (ع) از دنيا رفت ... مسلمانان خلافت را به من سيردند ... يسء از ادامة حركت باطل خويش دست بردار و در 
بيعت من كه مردم در آن وارد شده اند وارد شوء زيرا تو نيكك مى دانى كه من نسبت به اين امر (خلااخت) از تو سزاوارترم 
2680 


أن ابن روابت نيز استفاده مى كرده كه تعبية والى»ححق مسلمانان است :و اعتراضن 


(#ابروقق كان وسرل الله (ضن) عهف الغ عيدا قال ناي ان ظالي لكف ولاء انو فآن ول كف فى عاقيهى الشيعوا عليكك 
بالرضا فقم بامرهم, و ان اختلفوا عليكم فدعهم و ما هم فيه. كشف المحجة ابن طاووس/ .18١‏ 


(©). ان تولوها عليا تجدوه هاديا مهديا. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .١١/1١‏ 


(50). ان عليا لما مضى لسبيله ... و لانى المسلمون الامر بعده ... فدع التمارى فى الباطل و ادخل فيما دخل فيه الناس من بيعتى 
فإنك تعلم انى احق بهذا الامر منكك. مقاتل الطالبيين/ 0". 
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بدين معنى كه اين كلام در مقام جدل است ياسخ آن ييش از اين كذشت و يس از اين نيز خواهد آمد. 
18- انتخاب به وسيلة شورى در صلحنامة امام حسن (ع) با معاويه: 

در صلحنامة امام حسن (ع) با معاويه آمده است: 


«آن حضرت (امام حسن (ع)) با معاويه مصالحه نمود كه امور ولايت مسلمانان به وى (معاويه) واكذار كردد. بر اين شرط كه 
با مسلمانان بر اساس كتاب خداوند و سنت ييامبر اكرم (ص) و سيره خلفاى صالح عمل كند. و معاويه بن ابى سفيان نمى تواند 


براى يس از خويشء» كسى را مشخص كندء بلكه بايد امر [حكومت مسلمانان] 


يس از وى با مشورت مسلمانان مشخص شود). (١7؟»‏ 


ازاين حديث نيز استفاده مى شود» در صورتى كه به هر دليل نتوان به نص عمل نمود»ء نوبت به شورا و آراء مسلمانان مى 


رسدء واين مطلبى است در خور توجه. 
-1١8‏ سقوط حكومت در انتخاب ناشايست مردم: 
ما بارها به طرق مختلف از ييامبر اكرم (ص) روايت نموديم كه آن حضرت فرمود: 


«هركز امتى مردى را به رهبرى انتخاب نمى كند كه در بين آنان» شخصى بهتر از او باشد» مكر اينكه حكومت آنان به سقوط 
كشية. خواهد شد مكر اينكه اكاب تاشايسة ختوذ .را جيران كنيد 06/1 


از اين روايت نيز استفاده مى كردد كه امر خلافتء امر امت و تعيين والى به دست مردم است. 
/ا١‏ - غصب خلافت در حكومت بدون مشورت مردم: 


كتاب عيون از امام رضا (ع) به سند وى از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


(9). صالحه على ان يسلم اليه ولا-يه امر المسلمين على ان يعمل بكتاب الله و سنه رسوله (ص) و سيره الخلفاء الصالحين. و 
ليس لمعاويه بن ابى سفيان ان يعهد الى احد من بعده عهدا. بل يكون الامر من بعده شورى بين المسلمين. بحار الانوار 5/ 280 


تاريخ امام حسن مجتبى (ع) باب 19. 


(80). ما ولت امه قط امرها رجلا و فيهم اعلم منه الا-لم يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا. كتاب سليم بن 
قيس/18١1.‏ براى تفصيل بيشتر به فصل اعتبار فقاهت و علم در حاكم از بخش جهارم كتاب مراجعه كنيد. 
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«كسى كه به نزد شما بيايد و در نظر داشته باشد جماعت شما را متفرق» و امر امت را غصب كند و بدون مشورت بر مردم 


حكومت راند او را به قتل برسانيد). "68١‏ 

در اين روايت از اضافة امر به امت استفاده مى شود كه اختيار تعيين امام به دست مردم است,ء و در اينجا نكته اى است شايان 
تأمل. 

14- نهى شدن مردم از سيردن خلافت به زنان: 


جنانجه يبش از اين كذشت» صحيح بخارى و ديككّر كتابها از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده اند كه فرمود: 


«هركز رستككار نخواهند شد مردمى كه زنى را به حكومت خويش بركزينند. 69١‏ 
ولأله ابن نروامك نظير بدلالك ووافق است كه شن از ابو كنكدتة. 

6- نهاده شدن وظيفة تعيين امام بر عهده مردم: 

در كتاب سليم از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«آنجه در حكم خدا و حكم اسلام يس از مركك يا كشته شدن امامشان بر مسلمانان واجب است ... اين است كه عملى انجام 
ندهند و دست به كارى نزنند و دست يا يا جلو نككذارند و كارى را شروع نكنندء بيش از آنكه براى خويش بيشواى ياكدامن؛ 
آكاه باتقوىء آشنا به قضا و سنتء كه كار آنان را سر و سامان دهدء انتخاب كنند). )0٠0١‏ 


ازاين حديثء؛ وجوب اختيار و انتخاب مردم و اينكه اين اختيار و انتخاب» منشأ اثر است استفاده مى شود و لكن در رتبه اى 


يس از اختيار خداوند» يس در شرايطى كه «أمام 


(5). من جاءكم يريد ان يفرق الجماعه و يغصب الامه امرها و يتولى من غير مشوره فاقتلوه. عيون اخبار الرضا ؟/ ”ا باب زفرة 


حديث 185. 
(9©). لن يفلح قوم ولوا امرهم امرأه. صحيح بخارى "/ ١‏ كتاب المغازىء باب نامه هاى ييامير (ص) به كسرى و قيصر. 


(:0). و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين بعد ما يموت امامهم او يقتل ... ان لا يعملوا عملا و لا يحدثوا 
حدثا ولا يقدموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل ان يختاروا لانفسهم اماماء عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه يجمع 


امرهم ... كتاف سليع بن قيس/ 181 
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لجنا 


منصوب» در جامعه نيست نظير عصر غيبت» انتخاب مردم همان جيزى است كه امامت با آن منعقد مى شود- بجاست به همه 


حديث دراين باب مراجعه شود. 


-٠‏ نقش مردم در نامة مردم كوفه به امام حسين (ع) و ياسخ آن حضرت به آنان: 


در نام بزركان كوفه خدمت سيد الشهداء امام حسين (ع) و ياسخ آن حضرت به آنان نيز سخن از امر مردم و انتخاب مردم به 


ميان امدة. در نامة مردم كوفه آمده است: 
«اما بعد ستايش خداى را كه دشمنان ستمكر جبار تو را درهم شكستء آنان كه به ناروا بر اين امت حكومت يافتند» آنان كه 
حكومت را ربوده و منابع مالى جامعه و بيت المال را غصبء و بدون رضايت امت بر مردم حكمرانى نمودندا. 


ودر ياسخ آن حضرت به آنان اده اشست: 


«و من برادر و يسرعمو و شخص مورد اعتماد از اهل بيتم مسلم بن عقيل را به سوى شما مى فرستمء اككر وى به من نوشت كه 
آراء عمومى شما و نظر افراد با درايت و فضيلت شما همان است كه فرستاد كان شما كفته و در نامه هاى خود نوشته ايد» من 
بسرعت به طرف شما خواهم آمدا. 8١١‏ 

در آن» شرط دانسته اند. و امام (ع) نيز در ياسخ آنان» رأى عموم مردم وافراد با فضيلت و درايت» يعنى اهل حل و عقد 
(خبركان) را كه به طور طبيعى رضايت و رأى مردم را به دنبال دارد ملاكك حركت خويش و يذيرش حكومت آنان قرار داده 
اند. 

-١‏ قبول امامت افراد عادل فريضه اى الهى بر مردم: 

در كتاب دعائم از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«ولا-يت افراد عادل كه خداوند بر ولاسيت و حكومت آنان وقبول مسئوليت از سوى آنان و كار براى آنان دستور فرموده» 


فريضه اى است از سوى خداوند). )67١‏ 


اين روايت» ظهور در اين دارد كه تعيين 


مسئوليت ولايت از سوى امت فريضه اى است 


(01). وانى باعث اليكم اخى و ابن عمى و ثقتى من اهل بيتى مسلم بن عقيل» فان كتب الى انه قد اجتمع رأى ملأكم و ذوى 
الحجى و الفضل منكم على مثل ما قدمت به رسلكم و قرأت فى كتبكم فانى اقدم اليكم وشيكا. ارشاد مفيد/ 180. و كامل ابن 


اكير 1676 


(05). ولا-يه اهل العدل الذين امر الله بولا-يتهم» و توليتهم و قبولها و العمل لهم فرض من الله. دعائم الاسلام 270/7 كتاب 
آداب القضاه. 
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الهى» يس تعيين آن توسط مردم قهرا صحيح و نافذ است. 
7 دستور بيامبر اكرم (ص) به انتخاب فرمانده در جنك موقه: 


تاريخ يعقوبى در نقل جريان جنكك موته از برخى افراد كه در جنكك شركت داشتند مطلبى دارد كه خلاصة آنء اين است كه 


ييامير خدا (ص) فرمود: 


اأرمائدة لشكرة زيد بن عارك اسك اكر كشهه شل جعقر بن ابى طالب استء اككر كشعه شله عيذ الله بن رواخه اسه كرو 
نيز كشته شد مسلمانان هر كس را خواستند به فرماندهى خود انتخاب كنند)». «7م) 


در اينجا ييامبر اكرم (ص) انتخاب امير يس از عبد الله بن رواحه را به خود مسلمانان واكذار كرده است. از اين عمل آن 
حضرت استفاده مى شود كه جنين شيوه اى صحيح است و امارت با همه احكام و لوازم آن كه يكى از آنها لزوم تسليم و 


اطاعت است. با اين شيوه منعقد مى كردد. 

17؟- ضرورت تعيين رهبر» حتى در بين سه نفر: 

در سئن ابى داود به سند خويش از ابى سعيد خدرى روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 
«اكر سه نفر خواستند به مسافرتى بروند» يكك نفر را از بين خود به فرماندهى انتخاب كنند). «ع) 
و باز به سند خويش از ابى هريره از ييامبر اكرم (ص) نظير اين روايت را نقل كرده است. 

و در مسند احمدء از عبد الله بن عمرو از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«هركز بر سه نفر كه در زمين فلاتى زندكى مى كنند روا نيست مككر اينكه از ميان خويش يكى را به امارت بر كز ينند). «0) 


(0). امير الجيش زيد بن حارثه؛ فان قتل فجعفر بن ابى طالب: فان قتل فعبد الله بن رواحه؛ فان قتل فليرتض المسلمون من 
احبوا. تاريخ يعقوبى راع همانئد اين روايت را ماوردى در احكام السلطانيه/ 1١‏ نيز نقل كرده أشي 


(8). اذا خرج ثلاثه فى سفر فليؤمروا احدهم. 


سنن ابى داود ؟/ ع كتاب الجهاد. باب فى القوم يسافرون يؤمرون احدهم. 
(50). لا يحل لثلاثه نفر يكونون بارض فلاه الا امرّوا عليهم احدهم. مسند احمد /١‏ /ا9١.‏ 
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از اين روايت نيز استفاده مى شود كه اجتماع بشرى جز به وسيلةُ امير و فرمانده به صلاح و نظم نمى كرايد» و نيز استفاده مى 


شود كه در صورت نبودن نصبء مردم شايستككى جنين انتخابى را دارا هستند. 

1" - نقش مردم در معاهدة بيامبر (ص) با اهل مقنا: 

در معاهدة ييامبر اكرم (ص) با اهل مقنا آمده است: 

«... و اينكه فرمانده اى بر شما حاكم نباشد مككر از ميان خود شما يا يكى از اهل ييامبر خدا و السلام). 22١‏ 
ظاهر اين سخن اين است كه آنان مى توانند از بين خويش يكك نفر را به رهبرى بركزينند. 

و موارد ديكرى از اين قبيل كه با بررسى و تتبع در روايات مى توان بدان دست يافت. 


البته اين نكته را بايد يادآور شد كه غرض ما استدلال به يكك يكك اين روايات متفرقه نيست تا در سند يا دلالت آنها مناقشه 


شود. 


امت نيز يكك راه عقلايى براى انعقاد امامت و ولايت است. و شارع مقدس نيز آن را امضاء فرموده است. يس طريق» منحصر به 


نصب از مقام بالاتر نيستء اكر جه رتبة نصب بر انتخاب مقدم است و با وجود آن مجالى براى انتخاب باقى نمى ماند. 


دليل ديكر جواز انتخاب» فحواى فتاوايى است كه در صورت تعدد مفتى و قاضى و امام جماعتء فقها به جواز و صحت 
انتتخاب يكى از آنها فتوا داده اند و نيز در قاضى تحكيم اجازه فرموده اند دو طرف دعوى شخصى را با رضايت خود براى 
قضاوت انتخاب كنند [كه هنككامى كه در اين موارد بتوان با اتتخاب» فرد مورد نظر را مشخص نمود به طريق اولى در مورد 
رهبر جامعه كه مردم نياز بيشترى به آن دارند بايد اين انتخاب جايز باشد] مكر اينكه كفته شود انتخاب در اينجا يس از تحقق 


نصب عام و تحقق مشروعيت آن است. 


.)02( 


وان ليس عليكم امير الّا من انفسكم او من اهل رسول الله. و السلام. الوثائق السياسيه/ ١١‏ شمارة 69 
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ع آيات و روايات لمقس :5 


از جمله ديكر دلايل جواز انتخاب, آيات و روايات بيعت است كه تعداد آن نيز نسبتا زياد مى باشد و از ظاهر آنها استفاده مى 
شود كه يكى از راههاى انشاء و انعقاد ولا-يت» بيعت است كه با توجه به اينكه مسأله بيعت يكك مسأله مهم و مورد توجه در 
قرآن و روايات است بايد در يكك بحث مستقل به بحث و بررسى آن يرداخت كه اكنون ماء در فصل آينده به بررسى آن مى 


يردازيم. 
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فصل ينجم ماهيت و حقيقت بيعت 

اشاره 


آيا بيعت وسيلة انشاء ولابت و واسطة اعطاى اين مقام به والى اسيت؟ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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آيا بيعت وسيلةٌ اعتراف به ولايتى است كه از ييش تحقق يافته و در جهت تقويت آن است؟ 

آيا بيعت ميثاق و ييمانى است بين دو نفرء يا دو قبيله» يا بين رهبر و مردم نسبت به امور مشخصى از امور تنفيذى و اجرايى؟ 
آيا بيعت در مواردى براى بستن و محكم كردن بيمان رهبرى و در موارد ديكر براى مفهوم و معانى ديكر به كار مى رود؟ 


اينها همه ديد كاههاى مختلفى در مسأله است كه بايد مورد بحث و بررسى قرار كيرد» ماء در ابتدا برخى از آيات و رواياتى را 


كه در آن از بيعت سخن به ميان آمده يادآور مى شويمء آنككاه به بحث و بررسى ماهيت آن مى يردازيم. 


-١‏ خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 
02 لا إن 9 7 7 5 لا 1 
«لْمَدْ رَضِى اللَهُ عن الْمُؤْمِنِينَ إذ لايوتك تخت الشَّجَرَهِ فَعَلِم ما فى قلوبهغ» 
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عت 
- 
َع وم 


- 0 علا د 2 
فَأنْرّل السّكين عَلئِهمْ وَ أثَابَهُمْ فتحا قريبا» ١١‏ 


«خداوند از مؤمنانى كه زير درخت [معهود حديبيه] با تو بيعت كردند به حقيقت خوشنود كشت واز وفا و خلوص قلبى آنها 


آكاه بود كه وقار و اطميئان كا آنان نازل ف مود و آنان را به فتح ن دكك باداثش داد). 
بو وفار و اطمي سس رل فرمود و زااية متعحى ابره جب تاداس 


«إنَّ الّذِينَ #ايعو نك إَِلْلا لملايعون اللهء يَدُ الله مَؤْقَ أ ديهغ, فَمَنْ نكت فَإِا يكت علا تنيع وي ارون لل اغيم عه ابلة 


اه ار 2 
فسَيّوْتيه أخرا عظيما). ١؟)‏ 


«اى ييامبر» مؤمنانى 


كه با تو (در حديبيه) بيعت كردند در حقيقت با خدا بيعت كردند» دست خدا بالاى دست آنهاست» يس از آن هر كه نقض 
بيعت كند در حقيقت بر زيان و هلاكت خويش اقدام كرده. و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفا كند. بزودى خدا به وى 


ياداش بز ركك عطا خواهد كردا. 
اين دو ايه در ارتباط با بيعت حديبيه كه در سال ششم هجرى واقع شده. مى باشد 09). 


به مناسبت كلمه «رضى» در آي شريفه» اين بيعت در تاريخ به نام بيعت رضوان شناخته مى شودء و مراد از هيا فى قُلَوبِهِم) 
خوفى است كه از مشركين در دل مسلمانان بود» يا اينكه مراد صدق نيت و صبر مسلمانان است. و مراد به «سكينه؛ آرامش 
دَرْوَقَ و أظغيفاق :آمك كةابراى ملفاناة به وتجواد آتدءوعخملة ليد الله فوق اند بهة با تاكبد جملة شين شتوو كوياونات 
بيامبر (ص) كه با آن بيعت كردند دست خدا قلمداد شده استء يا از آن رو كه جون بيعت با ييامبر اكرم (ص) بيعت با خدا 
متغسوية شذة) ايتكوئة تفبوق شده 'كنادنيعت دسثة خدا بالاى دسنتث انان است؛ يريع تير كته اندء معنائ آنه ابن استث كه 
در نصرت و يارى رساندن به ييامبر (ص) يارى خداوند فراتر از يارى آنان است. در واقع به ييامبر اكرم كفته مى شود در 


صورت يمان شكنى مردمء نبايد ناراحت شودء بلكه به نصرت خدا 


0( فتح (رع)/ 8 
(0). فتح (/6)/ 06 


(". در سال ششم هجرتء رسول خدا (ص) قصد زيارت خانة خدا نمود» هفتاد شتر براى قربانى برداشت و به همراه مسلمانان 


به طرف مكه حركت فرمودند» قريش 


از جريان مطلع شده و با يكديكر همييمان شدند كه نككذارند مسلمانان به مكه وارد شوند. ييامبر اكرم (ص) از بيراهه به 
حديبيه- محلى نزديكك مكه- وارد شد و مسلمانان نيز براى اينكه براى مقابله با مش ركين از آمادكى ببشترى برخوردار باشند» 
همه آنها- كه تعدادشان به نقل برخى از مورخين هزار و جهارصد نفر بود- در زير درختى (درخت سمره) با ييامبر اكرم ((ص) 
بيعت كردند. البته در اين ماجرا كار مسلمانان با مشركين به صلح انجاميد و قرارداد معروف صلح حديبيه بين طرفين به امضا 
رسيد. (مقرر). 
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تكيه كند» نه به نصرت مردم. 

باز ممكن است «يد- دست خدا» كنايه از قوه و قدرت باشد و آيهُ شريفه بخواهد بفرمايد قوت خدا فراتر از قوت آنان است و 
اوست كه با نيروى خويشء آنان را يارى مى بخشد. 

ازاين آيه استفاده مى كردد كه بيعت كرجه به خودى خود داراى اهميت است و لكن در طبع آنء هم احتمال وفاء و هم 
احتمال يبمان شكنى وجود دارد» ازاين رو به كسانى كه بر بيعت وفادار مى مانند» اجر عظيم بشارت داده شده و به طور 


ضمنى «بيعت» كسانى كه بيمان خود با بيامبر (ص) را شكسته و به حالت قبل از بيعت بازمى كردند را بى ارزش اعلام نموده 


أشنت 
اداو در مسند احمد حنبل آمده اسنت: 


شهادت (5)). 


ع- و باز در همان كتاب از جابر روايت شده كه كفت: 


«در روز حديبيه با ييامبر خدا (ص) بيعت كرديم كه از 


صحنةٌ جهاد نكريزيم). )0 

ه- و در مجمع البيان از عبد الله بن معقل روايت شده كه كفت: 

«آنان با ييامبر بر شهادت بيعت نكردند» بلكه بيعت كردند كه از معركه نكريز ند). 2١‏ 
[آيةَ دذوم] 


#- و خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 


نلا م م 0 11000 
او ا ابتك علخ آنل شرن بل ميو لو ل ا 
1 آٌ 

يهان يفريه : بين أبدِيهنٌ و أَرْجْلهِنّ وَ نا يتخصيئك فى مَغْرُوفٍِ لَيغهَنٌ مهن وَاسْدخ ستَغْفِرْ لَهُنّ الله إنَّ الله عَفُورٌ رَحِيمٌ). 7 


(أق ماهر هوق (ثان موعن ترد كو ايند كه ا توفت كتقد ب اكد كدي عدا شر كه نور ريدعو سرقت كتننم و زباكارئ 
نكنند» و اولاد خود را به قتل 


(؟). قلت لسلمه بن الاكوع على اى شىء بايعتم رسول الله (ص) يوم الحديبيه؟ قال: بايعناه على الموت. مسند احمد 78 .8١‏ 


نظير آن در الدر المنثور 2/ 768 نيز وارد شده است. 

(0). بايعنا نبى الله يوم الحديبيه على ان لا نفر. مسند احمد ”7/ 197. 

(8). لم يبايعهم على الموت و انما بايعهم على ان لا يفروا. مجمع البيان 8/ ١١1/‏ (جزء نهم). 
(00). ممتحنه .١7/)20(‏ 
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نرسانند» و بر كسى افترا و بهتان در ميان دو دست و ياى خود نبندند» وابا تودر هيج امر معروفى مخالفت نكنند» بدين شرايط 


با آنان بيعت كن و بر آنان از خدا آمرزش و غفران طلب» كه خدا بسيار آمرزندة مهربان است). 
'- در تفسير نور الثقلين از كافى به سند صحيح از ابان» از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«آنككاه كه ييامبر خدا (ص) 


مكه را فتح نمودء مردان همه با وى بيعت كردندء آنككاه زنان آمدند كه با وى بيعت كنند» در آن هنكام خداوند عز و جل اين 


آيه را نازل فرمود: 5 بها النَينّ ا 
ام حكيم كفت: ... اى بيامبر خدا جككونه با تو يبعت كنيم؟ حضرت فرمود: 


من با زنها دست نمى دهمء آنككاه قدحى از آب فرا خواند ودست خويش در آب زد و بيرون آورد وفرمود: دست خويش را 


دراين آب فرو بريد). )/١‏ 
عمو تشعو ة دوو اباكدة كرى تن ذو هما كنات تون التقليى )وار تيده امت 
8- و باز نور الثقلين به نقل از صحيح بخارى از عايشه روايت نموده كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) با قرائت اين آيه كه «زنان شركك به خدا نورزند» با زئان بيعت نمود و هركز دست آن حضرت با دست زن 


تماس بيدا نكرد» مكر اينكه مالك (و همسر) وى باشد). )4١‏ 


9- و باز روايت شده كه آن حضرت هنكامى كه خواست با زنان بيعت كندء قدحى از آب فراخواند و دست خويش را در آن 
فرو برد» آنككاه آنان نيز دست خود را در آن فرو بردند برخى نيز كفته اند بيامبر اكرم (ص) از زير لباس با آنان دست داد. 


»٠١( 


خلاصة كلام اينكه بيعت ييامبر اكرم (ص) در حديبيه و در فتح مكه هر دو در قرآن ذكر كرديده وازاين آيات استفاده مى 


شود كه بيعت از امورى است كه در شريعت اسلام اهتمام ويزه اى به آنان مبذول شده است. 


(8). لما فتح رسول الله (ص) مكه بايع الرجال» ثم جاءت النساء يبايعنه» فانزل اللّه- عز و جل- يا أيها النبى. 


الآيه ... قالت ام حكيم ... 


سول الله كيك نباايعكك؟ قال: اننى لا اصافح النساء فدعا بقدح من ماء فادخل يده ثم اخرجها فقال: ادخلن ايدكن فى هذا 


(9). كان النبى (ص) يبايع النساء بالكلام بهذه الآيه ان لا يشركن بالله شيئا. و ما مست يد رسول الله (ص) يد امرأه يملكها. 
صحيح بخارى 5/ /ا75”» كتاب الاحكام» باب بيعت النساء. و نور الثقلين 8/ 09:". 


.)3١(‏ و روى انه (ص) اذا بايع النساء دعا بقدح فغمس يده فيه ثم غمس ايديهن فيه. و قيل انه كان يبايعهن من وراء الثواب» 


نور الثقلين 0 ."١09‏ تفسير سورة ممتحنه» حديث 2و مجمع البيان 077". جزء نهم. 
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-٠‏ در سيرة ابن هشام از زهرى مطالبى آمده كه خلاصة آن اينككونه است: 


«بيامبر اكرم (ص) به نزد بنى عامر بن صعصعه آمد و آنان را به ايمان و اطاعت از خداوند فراخواند» و ييامبرى خود را به آنان 
فود رده يكن :اذ انان كفت 


اكر ما با تو در حكومت بيعت كنيمء آنككاه خداوند تو را بر مخالفانت بيروز نمود» آيا يس از توء حكومت در اختيار ما خواهد 


بود؟ حضرت فرمود: «الامر الى الله يضعه حيث يشاء» حكومت به دست خداست ودر اختيار هر كس خواسته باشد مى كذارد. 


آن شخص كفت: آيا در دفاع از تو سينه هايمان را سير تيرهاى عرب كنيم؛ اما در صورت ييروزى حكومت از آن ديكران 


باشد؟ ما نيازى به حكومت تو نداريم. آنكاه ازآن حضرت روى كردان شدند). )١١١‏ 


ظاهرا مراد از لفظ امر (در متن عربى روايت) همان رهبرى و حكومت است,ء واز روايت استفاده مى شود 


كه بيعت براى اثبات و تحقق حكومت يا براى قبول رسالت آن حضرت استء كه خواه ناخواه تشكيل حكومت نيز در يى بى 


1 وباز#در همان كتات دو اوتباظ نااسغت عفقية:اون1؟1) امده:است؛ 


شده باشد). )١7١١‏ 
- و باز از عباده بن صامت روايت نموده كه كفت: 


«من در عقبة اولى حضور داشتمء ما دوازده نفر بوديم كه با رسول خدا (ص) 


.88 /1 سيرةٌ ابن هشام‎ .)1١1( 


.)1١(‏ هنككامى كه در مراسم حجء قبايل مختلف به زيارت كعبه مى آمدندء ييامبر اكرم (ص) در مكه و منا و عرفات و جاهاى 
مختلف با آنان سخن مى كفت واز آنان مى خواست كه به دين اسلام بككروند. در سال يازدهم بعثت با تعدادى از قبيلة 
خزرج از اهالى مدينه ملاقات فرمود و آنان اسلام را يذيرفتند. سال بعد در همان محل عقبه كه در منى واقع شده بود» تعداد 
دوازده نفر با آن حضرت بيعت كردندء مفاد بيعت آنان بر اين اساس بود كه به خدا شركك نورزند» دزدى نكنند» مرتكب زنا 
نشوندء فرزندان خود را نكشندء به يكديكر بهتان و افترا نزنند و در كارهاى نيكك نافرمانى خدا نكنند. اين بيعت را در تاريخ 
بيعت نساء نيز ناميده اند» جرا كه ييامبر اكرم (ص) در فتح مكه نيز طبق آيهُ شريفة سور ممتحنه از زنان بر اساس همين امور 


بيعت دوم در سال بعد انجام كرفت. در آن سال حدود يانصد نفر از مردم مدينه به مكه مسافرت كردند ودر 


كنار عقبه با آن حضرت ملاقات نمودندء در اين ملاقات ييامبر اكرم يس از تلاوت آياتى از قرآن به آنان فرمود: من با شما 


(1). سيرة ابن هشام ؟/ 7/. 
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بر اساس بيعت نساء بيعت كرديمء وو اين يبش از آن بود كه جهاد بر مسلمانان واجب شودا). )١5«‏ 

ا 0 ب ل يض إن له 5 ا 
مراد از بيعت نساء مضمون آية سورةٌ ممتحنه (يا أَيهَا النَبىّ إذا لجاءَ كك المَؤّمِناتٌ ...) است كه در آن نامى از جهاد آورده نشده 
است. 

*1- و باز در همان كتاب در ارتباط با بيعت عقبةُ دوم آمده است: 

«ييامبر (ص) با آنان سخن كفت و برايشان قرآن خواند و به ايمان و اطاعت از خداوند دعوتء و به اسلام تشويقشان نمود» 
آنكاه فرمود: «ابايعكم على ان تمنعونى ما تمنعون منه نساءكم و ابناءكم» با شما بيعت مى كنم بر اين اساس كه از من دفاع 
كنيد آن جنانكه از زنان و فرزندان خويش دفاع مى كنيد. آنكاه «براء بن معرور» دست آن حضرت را كرفت و كفت: بلى ... 
[سيس به رسول خدا كفت] با ما بيعت كن, به خدا سوكند ما فرزندان جنكك و اهل شمشير و سلاح هستيم ... كعب كويد 


آنكاه بيامبر خدا (ص) فرمود: «دوازده نفر نقيب- يعنى رابط و نماينده- از ميان خويش انتخاب كنيد تا رابط من با قوم و قبيلة 


خود باشند). 


دوازده نفر از ميان افراد انتخاب شدند ... ابن اسحاق كويد: «عاصم بن عمر 


بن قتاده) براى من نقل كرد هنككامى كه افراد براى بيعت با رسول خدا (ص) اجتماع نمودند؛ «عباس بن عباده بن نضلةً 
انصارى» همبيمان بنى سالم بن عوف كفت: اى خزرجيان آيا مى دانيد بر جه اساس با اين مرد بيعت مى كنيد؟ كفتند: 


بلى. كفت شما با او براى جنكك سرخ [كشتن و كشته شدن] و جنكك سياه [تحمل فقر و مشكلات اقتصادىء يا جنكك با كفار 
سرخ يوست و سياهيوست] بيعت مى كنيد ... آنكاه به آن حضرت كفتند دست خويش را براى بيعت دراز كن. آن حضرت 
دست خود را كشود و آنان با وى بيعت كردند ... آنكاه كعب بن مالكك كفت: هنكامى كه ما با رسول خخدا (ص) بيعت 
كرديم؛ شيطان از بالالى عقبه با بلندترين صدايى كه براى اولين بار آن را مى شنيديم كفت: اى جباجب [اى كسانى كه در 
منزلها سكونت داريد] آيا مى دانيد كه مذمّم [مراد آن ملعون» حضرت محمد (ص».؛ است] و افراد صائبى [يعنى افراد خارج از 
دين] همراه با وى براى جنك با شما كرد آمده اند)». «ه١)‏ 


(18). سيرة ابن هشام 7/ 0/. 

(10). سيرة ابن هشام ؟/ 85. 
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؟١-‏ همين داستان در كتاب اعلام الورى نيز آمده و در آخر آن از على بن ابراهيم نقل شده است: 


«هنككامى كه مردم مدينه كرد آمده و با ييامبر خدا (ص».؛ بيعت كردند شيطان فرياد زد: اى جماعت قريش و اى عربء اين 


محمد است و افراد صائبى اوس و خزرجء كه براى جنكك با شما در اين عقبه با وى بيعت كرده اند). «18) 


-١‏ و جون ييامبر خدا (ص) مكه را فتح نمود براى بيعت با مردم 


بر كوه صفا جلوس نمود» عمر بن خطاب در كنار او قرار كرفت و مردم براى بيعت با آن حضرت اجتماع نمودند و ييامبر 
اكرم (ص) با آنان بر اساس ييروى از خدا و رسول در حدٌ توان» بيعت كرفت. 

غك بامرذاق انكوته يود و افابيفة ا زثاة عون ان حقيزت انبعت مردان قراغة اقكويا زثان مت تموده در اهدا زنان 
از قريش براى بيعت آمدند ... 0307 همة اينها مربوط به برخى از بيعتهاى مردم با ييامبر اكرم (ص) بود كه در قرآن و احاديث 


از آنها ياد شده بود. و اما ساير نمونه هاى بيعث: 


بيعت با امير المؤمنين (ع): 
-١8‏ كتاب احتجاج در ارتباط با داستان غدير خم و خطابةٌ بيامبر اكرم (ص) از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«و اين جنين ييامبر خدا (ص».؛ براى على (ع) بر خلا-فت» به تعداد اصحاب حضرت موسى بيعت كرفت»ء ولى آنان بيعت را 
شكستند ... (و خداوند متعال مى فرمايد) او را علم و يرجم مردم قرار ده و عهد و ميثاق و بيعت وى را تجديد كن و آن بيعت 
و ميثاقى كه با من داشتند و عهدى كه با من بسته بودند در مورد ولايت ولى من و مولاى آنان و مولاى هر زن و مرد مؤمن 
يعنى ولايت على بن ابى طالب (ع) را به يادشان آر ... واى محمدء على را علم قرار ده و از آنان بر خلافت وى بيعت بكير ... 


زو در ادامه به نقل از كفتار ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد]: اى مردم! من مسائل را براى شما بيان كرده و مطالب را به شما 


فهماندم و اين على 


اسك كه سن ارمق شبائل وا يدكتما كوشرددتى كددة ا كاه ياشيد كديس از .ايان سكن 


(19). اعلام الورى/ »5٠‏ فصل هفتم. 

(10). كامل ابن اثير 7/ 7107. 
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من براى بيعت با وى دست به دست من بدهيد و اقرار به ولايت او كنيد. 


آنكاه بعد از من نيز براى بيعت دست به دست او (على (ع) بدهيد, بدانيد كه من با خدا بيعت نموده و ييمان بسته ام و على با 


من بيعت كرده و من از سوى خداوند براى او بيعت مى كيرم و آن كس كه بيمان بشكند عليه خويش ييمان شكسته است .. 


اى مردم از خدا بيرهيزيد و با على امير المؤمنين و حسن و حسين و ساير ائمه بيعت كنيدء اينان كلمةٌ ياكك و جاويدان هستندء 
خداوند آنكه مكر كند را هلاكك و آنكه وفادار ماند را رحمت كند ... 


دراين هنكام مردم ندا دادند: شنيديم و امر خدا و رسول وى را با دلها و زبانها و دستهايمان اطاعت كرديم. يس براى بيعت با 
ييامير خدا (ص) و على (ع) هجوم آورده و به آنان دست دادند ... وازآن هنكام دست دادن (در اسلام) سنت و رسم شد و 


كسانى كه حق خلافت نيز نداشتند آن را به كار كرفتند). )١8«‏ 


-١‏ و در ارشاد مفيد آمده است: طبق روايت شعبى هنكامى كه عبد الله بن عمر بن خطاب و سعد بن ابى وقاص» و محمد بن 


«اى مردم! شما با من بر اساس 


آنجه ديكران بيش از من بر اساس آن بيعت كردندء بيعت كرديد. مردم بيش از اينكه بيعت كنند» صاحب اختيار ند اما 


هنكامى كه بيعت كردند ديكر اختيارى (در نافرمانى) براى آنان نيست 


همانا وظيفة امام استقامت است و وظيفة مردم تسليم نظر او بودنه و اين بيعت همكانى بود» كسى كه از آن روى بككرداند از 
دين اسلام روى كردان شده؛ و راه ديكرى به غير راه اهل اسلام را بيموده استء و بيعت شما با من يكك امر ناكهانى و بدون 


فكر و آكاهى نبود و امر من با شما يكى نيستء من شما را براى خدا مى خواهم و شما من را براى خودتان «19)). 


.8١ -*# /١ احتجاج طبرسى‎ .)1( 


(19). أيها الناسء انكم بايعتمونى على ما بويع عليه من كان قبلى» و انما الخيار للناس قبل ان يبايعواء فاذا بايعوا فلا خيار لهم» و 
ان على الامام الاستقامه و على الرعيه التسليم. و هذه بيعه عامه من رغب عنها رغب عن دين الاسلام و اتبع غير سبيل اهله و لم 
تكن بيعتكم اياى فلته و ليس امرى و امركم واحدا و انى اريدكم لله و انتم تريدوننى لانفسكم. ارشاد مفيد/ .١١2‏ 
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فراز آخر اين كلام در نهج البلاغه نيز آمده است. "١١‏ 
دو در نهج البلاغه آمده است: 


«شما به سوى من شتافتيد همانند شتافتن حيوان تازه بجه به دنيا آورده» به سوى فرزندشء مى كفتيد البيعه» البيعه» دستم را 
بستم» شما آن را كشوديد» دستم را كشيدم؛ شما آن رابه سمت خود كشيديدء بار خداياء اين دو (طلحه و زبير) ييمان مرا 


قطع: و به من ستم كرده و 


بيعتم را شكسته و مردم را عليه من شوراندند). "١١‏ 


در متن عربى روايت «العوذا جمع «عائذ) به معنى حيوان تازه فرزند به دنيا آورده است و وارهُ «مطفل» حيوان داراى طفل است 


كه جمع آن مى شود «مطافيل». و «تأليب» به معنى تحريكك و شوراندن مردم است. 
69 وباز در نهج البلاغه آمده است: 


«شما دستم را كشوديدء من آن را بستمء شما آن را كشيديد» من جمع كردم آنككاه شما به من هجوم آورديدء همانند هجوم 
شتران تشنه به آبشخور خويش به هنكام خوردن آبء تا جايى كه كفش از ياى درآمد و عبا افتاد و افراد ناتوان زير دست و يا 
ماندند و شادمانى مردم از بيعت با من تا به آنجا رسيد كه كود كان به وجد آمده و افراد مسن خرامان براى بيعت به راه افتادند 


وافراد عليل و دردمند از جا حركت كردند و دختران نوجوان از شوق بدون روبند براى بيعت شتافتند). «757) 


در متن عربى روايتء وازَّهُ «هدج) به معنى راه رفتن فرد ناتوان است. و «حسرت» يعنى: يوشش از صورت در تلاش براى رفتن 
به بيعت كنار رفت. و «كعاب» بر وزن سحابء هنكامى كه يستانهاى دختر برآمده شده و آمادةٌ ازدواج مى كردد و كنار رفتن 


رويند» بيانكر 


(0). نهج البلاغهء خطبة 172 فيض/ /1181ء لح/ 1918. 


.)7١(‏ فاقبلتم الىّ اقبال العوذ المطافيل على اولادها تقولون: البيعه» البيعه. قبضت يدى فبسطتموها و نازعتكم يدى فجذبتموها. 
اللهم انهما قطعانى و ظلمانى و نكثا بيعتى و ألبا الناس علىٌّ. نهج البلاغهء خطبة 217 فيض 670, لح/ 198 و در نهج البلاغه 


فيض و صالح به جاى «قبضت يدى» قبضت كفى و در نسخة 


صالح به جاى كلمه «فجذبتموها» فجاذبتموها آمده است. 


.)75١(‏ و بسطتم يدى فكففتها و مددتموها فقبضتها ثم تداككتم على تداكك الابل الهيم على حياضها يوم ورودهاء حتى انقطعت 
النعل و سقط الرداء و وطثى الضعيف و بلغ من سرور الناس ببيعتهم اياى ان ابتهج بها الصغير و هدج اليها الكبير و تحامل نحوها 
العليل و حسرت اليها الكعاب. نهج البلاغه؛ خطبه 2779 فيض/ 7794) فيض / الا لح/ ."0٠‏ 
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4. 


-٠‏ و باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به طلحه و زبير آمده است: 


«اما بعد شما به خوبى مى دانيد- اكر جه ينهان مى كنيد- كه من به دنبال مردم نيامدم تا آنان به سراغ من آمدندء و با آنان 
بيعت نكردم تا آنان با من بيعت كردند و شما نيزاز آنان هستيد كه به سراغ من آمدند و با من بيعت كردند» و تودةٌ مردم نيز به 
خاطر قدرت و زور و حادثه اى ناكهانى با من بيعت نكردند» يس اككر شما از روى اطاعت با من بيعت كرديدء از ييمان شكنى 
خود بازكرديد ونا دير نشده در يبشكاه خداوند توبه كنيد» واكأراز روى كراهت و اجبار بيعت كرديد خود راه را براى من 


عليه خويش كشوديد, جرا كه ظاهرا اظهار فرمانبردارى كرديدء اما نافرمانى خود را يوشانديد)». 77 
١‏ و باز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: 


اغمة آن كسائى كذرنا ايو كز وعم و عهان بعت كزذتنةير اساس "انجديا"[ناذسعة كدقف رامن ريمخ كز كداز 
ف ركز كنناق كدفن روز 


بيعت حضور داشته اند» نمى توانند بيعت را نيذيرند و آنان كه غايب بوده اند آن را رد كنند. 


همانا كار به دست شورايى از مهاجرين و انصار استء اكر آنان بر كسى وحدت نظر بيدا كرده و او را امام خويش بدانند 
جنين عملى مورد رضايت خداوند نيز هست» يس اككر كسى با ايراد طعنه و تهمت يا ايجاد بدعت از اطاعت وى خارج كرديد. 
بايد او را به آنجه از آن خارج شده بازكرداند. و اكر امتناع كرد بايد با وى به خاطر يبروى غير راه مؤمنان جنكيد و خداوند او 


رابه كمراهى خود رها خواهد نمود). ١؟3)‏ 


"١‏ و باز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: 


(750). اما بعدء فقد علمتما- و إن كتمتما- انى لم ارد الناس حتى ارادونى» و لم ابايعهم حتى بايعونى» و انكما ممن ارادنى و 
بايعنى؛ و ان العامه لم تبايعنى لسلطان غالب و لا لعرض حاضر. فان كنتما بايعتمانى طائعين فارجعا و توبا الى الله من قريب. و 
ان كنتما بايعتمانى كارهين فقد جعلتما لى عليكما السبيل باظهار كما الطاعه و اسرار كما المعصيه. نهج البلاغه» نامهٌ 2 فيض/ 
لح/مع؟. 


(36). انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه. فلم يكن للشاهد ان يختار و لا للغائب ان يرد» و 
انما الشورى للمهاجرين و الانصار» فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلك (لله) رضا. 


فان خرج عن امرهم خارج بطعن او بدعه ردوه الى ما خرج منه؛ فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين و ولاه اللّه ما 
تولى. نهج البلاغه. نامة © فيض / ١5ل‏ لح / 


عم 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: "١8‏ 


«بيعت يكك بار بيش نيست» تجديد نظر در آن راه ندارد و در آن اختيار فسخ نخواهد بود. آن كس كه از اين بيعت سر بتايد 


طعنه زن و عيب جو خوانده مى شود و آن كه در قبول و رد آن انديشه كند بى اعتنا به اسلام است). "8١‏ 


و نمونه هاى ديكرى كه در بيعت با امير المؤمنين (ع) وارد شده. و كتابهاى تاريخ همانند تاريخ طبرى, كاملء ارشاد و نيز نهج 
البلادغه و ديكر كتابها از ذكر آن بر است و علاوه بر آنجه تاكنون كفته شد مى توان به خطبه هاى شمارة 4- ع" /- #/لا- 
ع1- 1١0/9‏ 7318-1008 و نامه هاى -8-١‏ 18 نهج البلاغه مراجعه نمود. «78) برخى از آنها ضمن بحثهاى آينده نيز خواهد 


آمد. 
بيعت با امام حسن و امام حسين عليهما السلام: 
#اد ون إوشاه حقين يه مكل خنو يقن ازا اسشاق شي و ذيكران اعنه ات كه كقدن: 


«حسن بن على (ع) در صبح شبى كه امير المؤمنين (ع) از دنيا رحلت فرمود براى مردم خطبه خواند ... آنككاه نشست و عبد الله 
بن عباس يباخاست و در حضور آن حضرت كفت: اى مردم, اين يسر ييامبر شما و وصى و جانشين امام شماستء با او بيعت 
كنيد. مردم از اين بيشنهاد استقبال كرده و كفتند: جقدر ماء وى را دوست داريم و تا جه اندازه به كردن ما حق دارد» آنكاه 


براى خلافت با آن حضرت بيعت كردند). (/7”) 
76- و نيز در همان كتاب (دربارة بيعت مردم كوفه با حضرت مسلم (ع)) آمده است: 


«آنكاه كه مردم كوفه به حسين بن على (ع) نوشتند كه ما بدون امام هستيم» به سوى ما حركت 


كن شايد خداوند به وسيلةُ توء ما را به راه حق هدايت كند» آن حضرت يسر عموى خويش مسلم بن عقيل را به عنوان نمايندة 
خود به آن ديار فرستاد. شيعيان اطراف مسلم را كرفتند و آنككاه كه تعدادى اطراف او جمع شدندء ايشان نام امام حسين (ع) 
رادر حالى كه اشكك از جشمان مردم جارى بود 


(0). لانها بيعه واحده لا يثنى فيها النظر و لا يستأنف فيها الخيار» الخارج منها طاعن, و المروى فيها مداهن. 
نهج البلاغه نامة /0 فيض / "7ل لح /891. 

(1). نهج البلاغه با شرح عبده: /١‏ كل الى هل ١٠11و‏ كعك ع 0ك لول 4 1894. 

(70). ارشاد مفيد/ .١7١‏ 
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براى آنان خواند» سيس مردم با وى بيعت كردند تا هجده هزار نفر. آنككاه مسلم به امام حسين (ع) نامه نوشت و او رااز بيعت 


هجده هزار نفر خبر داد و درخواست كرد كه به طرف كوفه حركت فرمايد) «38). 

روشن است كه بيعت مردم با حضرت مسلم بر اساس تعهد به اطاعت و قبول امامت و رهبرى امام حسين (ع) بوده است. 
بيعت با امام رضا (ع): 

10- صدوق در عيون به سند خويش از افرادى به نقل از ريان بن شبيب روايت كرده است كه كفت: 


«جون مأمون خواست براى خويش به عنوان امير المؤمنين» و براى ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) به عنوان ولايت عهد؛ و 
براى فضل بن سهل به عنوان وزارت از مردم بيعت بككيرد» دستور داد سه كرسى كذاشتند. جون به روى آن كرسيها نشستند 


اجازه داد مردم براى بيعت وارد شوند» مردم مى آمدند دستهاى خويش را از 


سر انكشت شميت كا انكفث ختصير (يعقى حعيارهين انكفة)يهاذست آثان من زدقد و يرون عن رتسل (از اين بديالة. نا 
اينكه در آخرء جوانى از انصار آمد و (بر عكس سايرين) از سر انككشت خنصر تا سر انككشت شست به دست آنان زد. امام رضا 
(ع) تبسم كرد و فرمود: «همة آن كسانى كه با ما بيعت كردند فسخ بيعت كردند به غير از اين جوان كه عقد بيعت نموداء 
مأمون كفت: 


بين عقد بيعت و فسخ بيعت جه فرقى است! حضرت فرمود: «عقد بيعت از سر انككشت خنصر تا انككشت شست است و فسخ آن 
از سر انككشت شست تا سر انككشت خنصر استء. در اين هنكام سر و صداى مردم بلند شدء مأمون دستور داد طبق آنجه امام 


رضا (ع) فرموده دو مرتبه مردم بيعت كنند. 


مردم مى كفتند جكونه كسى كه جكونكى عقد بيعت را نمى داند سزاوار رهبرى و امامت جامعه است؟ آن كس كه اينكونه 
مسائل را مى داند به امامت سزاوارتر از كسى است كه نمى داند» و همين مسأله مأمون را وادار نمود آن حضرت را مسموم 
كند. (759)) 


اين داستان را كتاب نور الثقلين نيز از كتاب عيون نقل كرده است. (0:”) 


(58). ارشاد مفيد/ 182. 

(59). عيون اخبار الرضا 7/ 778؛ باب 29 حديث 7١‏ و نور الثقلين 0/ 20. 

(:"). عيون اخبار الرضا 7/ 778؛ باب 29 حديث 7١‏ و نور الثقلين 0/ 20. 
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بيعت با امام زمان ولى عصر (عج): 

| در روايت ابى بصيرء از امام محمد باقر (ع) دربارة حكومت امام قائم (عج) آمده‎ -١8 


«به خدا سو كند» كويا من آن حضرت را بين ركن و مقام مشاهده مى كنم كه مردم 


باوى بر اساس يكك امر جديد و كتاب جديد و قدرت جديد از آسمان بيعت مى كنند.) 031١‏ 


آوردء باشد. و مراد به «كتاب جديد» قرآن كريم با شرح و تفسيرى است كه به املااى حضرت رسول (ص) و خط امير 


المؤمنين (ع) در نزد آن حضرت وجود دارد. 


جنانجه رواياتى به اين مضمون وارد شده است وكرنه قرآنى كه به دست ماست كتاب حقى است كه از هيج سوء باطل بدان 


راه ندارد و از سوى خداوند حكيم ستوده صفات نازل كرديده است. 
/1"- و در خبر عبيد بن زراره» از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«آن حضرت به اسم قائم (عج) فرا خوانده مى شوند. يس ظاهر مى كردد در حالى كه آن حضرت در يشت مقام (ابراهيم) 
ايستاده استء به او مى كويند تو را به اسم صدا زدند» منتظر جه هستى؟ آنككاه افراد دست آن حضرت را كرفته و با وى بيعت 
مى كنند.) 07١‏ 


- و در خبر سراجء از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 
«انكاه صاحب اين امر» ظاهر شده عردم باوى بيعت نموده و از او ييروى مى كننك.) 7 


و روايتهاى ديكّرى نظير اين روايات. اين معنى مسلم است كه در عصر ظهور حضرت مهدى (عج) بيعت براى تقيه يا جدل 
ليحك وق خط است كه بيعت به طور قطع در تثبيت حكومت و خلافت منشأ اثر است و اين نكته اى است شايان توجه. 


(1). فو اللّه لكانى انظر اليه بين الركن و المقام يبايع الناس بامر جديد و كتاب جديد و 


سلطان عد دمن السعاء غبيثك تعمائى 1١1/8:‏ (عان ذيكر ١12)'بانت‏ 3 حدايث 7 


(2"). ينادى باسم القائم (عج) فيؤتى و هو خلف المقام فيقال له: قد نودى باسمكك فما تنتظر؟ ثم يؤخذ بيده فبايع - غيبت 
نعمانى/ ١7/8‏ (جاب ديكر 188) باب 35 حديث 718. 


(0). فيظهر عند ذلك صاحب هذا الامر فيبايعه الناس و تتبغونه. غيبت تعماتى/7 18١‏ (جاب ديكر/ 0707١‏ بان 18 حديث 8# 
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در هر صورت آنجه از آيات و اخبار متواتره اجمالا به دست مى آيد ييامبر اكرم (ص) نسبت به بيعت كه يكك نوع معاهده بين 
رئيس جامعه با مردم بوده- جه قبل و جه بعد از هجرت- عنايت داشته و نيز اين شيوه سيرة امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين 
و همه مسلمانان بوده است. و ظاهر اين است كه بيعت از مخترعات اسلام نيستء بلكه ييش از آن در ميان عرب مرسوم بوده و 
از عادتهايى است كه در اسلام مورد تأييد و امضا قرار كرفته است. و بلكه اين معنى در ساير ملتهاى غير عرب نيز به كونه اى 


معمول بوده اسثت. 


از سوى ديككر در قرآن و روايات نيز بر وجوب وفاى به عهد و بيعت و حرمت ييمان شكنى تأكيد بسيارى به عمل آمده كه 


برخى از آنها بيش از اين كذشت و دو روايت ذيل نيز در اين ارتباط قابل توجه است. 
4 در اصول كافى از محمد حلبى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا شده و بيعت امام را بشكندء در روز قيامت با دست بريده بر خداوند عز و جل وارد مى 


"6١ شود.)‎ 


در متن روايت در 


برخى نسخه ها به جاى «صفقه الامام)» «صفقه الابهام) آمده و وارة ١‏ «اجذم) به معنى دست بريده است. (ابهام» انككشت كلفت 


انسان است). 

از خصال روايت شده كه بيامبر اكرم (ص) فرمود: 

«سه جيز از كناهان بز ركك است» شكستن بيعت» رها كردن سنت» جدا شدن از جماعت» (30. 
سخنى در ماهيت بيعت: 


روشن است كه «بيع» و «بيعت» هر دو مصدر «باع» هستند و حقيقت هر دو يكى استء زيرا همان كونه كه بيع» خريدوفروش 
غاصي انك شيج | ادل دو هال سن خريند ابو ال وشدةه اسع يدك ون امه اق ليمت كه ين اقر كا جد مف با عقي وز 
امام خويش انجام مى كيرد بدين وسيله كه با بيعت خود. اموال و امكانات خود را در اختيار رهبر مى كذارند و رهبر نيز 
فعقا بلا سيق فى تود كد اموي البضسافى "اناق افد نظ قرا عاد 


ز(ع6, من فارق جماعه المسلمين ونكث صفقه الامام جاء الى الله- عز و جل. اجذم. كافى ١‏ كتاب الحجه. باب ما امر 
النبى (ص) بالنصيحه» لائمه المسلمين» حديث ©6. 


(0). ثلاث موبقات: نكث الصفقه. ترك السنه. و فراق الجماعه. بحار الانوار 268/71 كتاب امامتء باب "ا حديث ؟. 
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مصالح آنان را تأمين كند. و بدين وسيله يكك نحوه تجارت و معامله اى بين آن دو صورت مى كيرد. 


از سوى ديكرء همان كونه كه در معامله مرسوم استء طرفين قبل از قرارداد از مقدار و كيفيت و خصوصيات جنس مورد 
معامله صحبت كردهء آنكّاه بر سر معامله به توافق مى رسند و در حقيقت معامله با ايجاب و قبول و انشاءء يا دادن و كرفتن 


١‏ ؛ نا ست نه نكدين5 دادن. با 


كارهاى ديكرى نظير آن صووت مى كيره و كفتكو و رضايث طرفين از مقدماث آن محسوف مى شود. 


در زمانهاى ما ودر بسيارى از شهرها و قبايل نيز آنجه متداول و معروف است همين است كه با دست دادن به يكديكر معامله 
را يايان يافته تلقى مى كنند و در نزد آنان اين محكمترين و متقن ترين شيوهُ استحكام معامله است. به كونه اى كه يس از آن 
كه ببعت بس اذ كفتكو و تراقتى طرفيق وشيلة اق براق اثشاء و ابحاد مسوليت حكوفت اسشه به هميخ حهت :به طوو غريزئ 
قبايل مختلف هنككامى كه احساس مى كردند براى حفظ نظام قبيله و دفاع از منافع و مصالح خويش نياز به رئيس و فرمانده 
دارند اطراف كسى كه او را براى اين كار صالح مى دانستند» كرد آمده و يس از كفتكو و ذكر نيازمنديها و شرايط خود با 
دست دادن به وىء او را به عنوان رئيس خود انتخاب مى كردند و با همين دست دادنء ولا-يت ورياست وى تثبيت مى 
كرديد. جنانجه در خريدوفروش نيز طابق النعل بالنعل به همين كونه عمل مى شود. و همان كونه كه در معامله دست به هم 


دادن در نزد آنان از متقن ترين شيوة انشاء معامله بود» براى بيعت نيز براى استحكام كار به همين شيوه عمل مى كردند. 


اين آن جيزى است كه ما از ماهيت بيعت درك مى كنيم و شايد از كلمات اهل لغت نيز همين معنى استفاده كردد كه نمونه 


هايى از سخنان آنان را در اين باره مى آوريم. 
بيعت از ديدكاه اهل لخت: 


١‏ - راغب در كتاب مفردات 


خويش مى نويسد: 


«با سلطان بيعت كرد (بايع السلطان) يعنى در مقابل خدماتى كه سلطان انجام مى دهدء اطاعت و شنوايى از وى را به عهده 


كرفت» به اين عمل بيعت و 
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مبايعه كفته مى شود) (08). 

؟- در نهايةٌ ابن اثير آمده است: 


«در حديث منكة 345 حضرت (ييامبر اكرم (ص)) فرمود: «الا تبايعونى على الاسلام) آيا با من بر اساس اسلام بيعت نمى 


كنيد؟ (يا معامله نمى كنيد) مفهوم اين جمله عبارت از قرارداد بستن و تعهد سيردن بر اجراى دستورات اسلام است. 


كويا هر يكك از آن دوء آنجه را در اختيار دارد به طرف ديكر مى فروشد و جان و اطاعت و اختيار كار خود را به دست او مى 


سيارد. از اين كونه جملات در احاديث نمونه هاى ديكرى نيز يافت مى شود) (/202. 
2 در صحاح آمده استق: 


وازه «بايعته) هم براى بيع (معامله) و هم براى بيعت به كار برده مى شود, واره «تبايع) نيز همانند آن است. [يعنى معاوضه و 


تعهد از سوى دو طرف 78١‏ |]. 
ع در لسان العرب افده اسية: 


«البيعه: دست به هم دادن بر ايجاب و انشاء معامله و نيز دست به هم دادن براى بيعت و اطاعت استء و البيعه به معنى بيعت 
كردن واطاعت است. «و تبايعوا على الامر) نظير «اصفقوا عليه» و «بايعه عليه مبايعه): به معنى قرارداد و معاهده بستن است. و 
وازه بايعته: هم براى بيع (خريدوفروش)»» و هم براى بيعت مى آيد. 


وازه «تبايع) نيز نظير آن اس 


در حديث نيز آمده است كه فرمود: الا تبايعونى على الاسلام. و اين به معنى قرارداد بستن و معاهده استء كويا هر يكك از 


آنان» آنجه را در اختيار دارد به 


رفيقش مى فروشدء و جان و اطاعت و اختيار دخالت در كار خويش راء در اختيار ديكرى مى كذارد». 9١‏ 
0- در مقدمة ابن خلدون امكة اسث: 


«فصل معناى بيعت: بدان كه بيعت تعهد بر اطاعت استء كُويا بيعت كننده با فرمانده خود بيمان مى بندد كه اظهار نظر در كار 


خويش و ساير امور مسلمانان 


(5"). مفردات راغب/ 28. 

(/00"). نهاية ابن اثير .١75 /١‏ 

(8”). صحاح جوهرى ”/ 1189. 

(9). لسان العرب 8/ 528. 
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رادر اختيار وى قرار دهد و در اين كونه مسائل (مسائل اجتماعى) با وى به منازعه برنخيزد و به هر جه امر مى كند- جه طبق 
ميل و يا بر خلاف ميل او باشد- عمل كند. در كذشته هنكامى كه با فرمانده خود بيعت مى كرده و با وى بيمان تعهد مى 
ستكند» برائ تأكية دن غهدة دست :خويقن را دودشت وى مى كذا كيل وابن شييه غم فروشعدة و خويذا نامك وه عمين 


جهت بيعت مصدر «باع) دانسته شده و نيز بيعت در مصافحة دستها به كار برده شده اسثت. 


اين است معنى و مدلول بيعت در عرف لغت و در فرهنكك شرع و همين معنى اراده شده در احاديث مربوط به بيعت ييامبر 
اكرم (ص) در شب عقبه [بيعت بيامبر (ص) با مردم مدينه در عقبه] ودر كنار آن درخت [در حديبيه] وهر جاى ديكر كه اين 


لفظ وارد شده است». 2٠١‏ 
9 مرحوم علامه طباطبائى - قدس سوه- در تفسير الميزان مى نويسد: 


«كلمة بيعت از «بيع» به معنى متعارف و معروف آن (خريدوفروش) كرفته شده» جرا كه همواره شيوه مردم براين بوده كه براى 


تماميت يافتن معامله» فروشنده دست خويش را 


در دست خريدار مى كذاشته و بدين وسيله به صورت سمبليك مشخص مى نمودند كه شىء مورد معامله در اختيار خريدار 
قرار كرفته و همه تصرفات- كه عمدة آنها به وسيل دست انجام مى يذيرفته- با دست به هم دادن در اختيار مشترى قرار كرفته 
است و به همين جهت دست دادن يراى ارائه مراتب اطاعت و ييروى از فرمانده و رهبرء بيعت و مبايعه خوانده شده» و حقيقت 
معناى اين عمل اين است كه بيعت كننده مثلا دست خويش را در اختيار سلطان مى كذارد تا هر كونه كه خواست با آن رفتار 
كند) .)61١١‏ 


نقد و بررسى و نتيجه كيرى: 


اكر كفته شود: آنجه تا كنون كفته شد كه واكذارى ولايت يكك نوع قرارداد و معامله بين والى و مردم است و بيعت و دست 
در دست هم كذاشتن وسيلةُ انشاء و تماميت يافتن اين قرارداد است. جنانجه در معامله اين كونه استء اكر جه به ذهن نزديكك 
است واز كلمات اهل لغت نيز بسا همين معنى استفاده شود و لكن ما مى دانيم كه رسالت و ولايت 


(0©). مقدمة ابن خلدون 117/١‏ فصل 74 از فصل سوم از كتاب اول. 


- 


.)6١(‏ تفسير الميزان /١8‏ 071/6 در تفسير آيهُ شريفه «إِنَّ الْذِينَ #ايعوتكك إِكا يا يعون اللة». 
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براى ييامبر اكرم (ص) و نيز امامت براى امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى طبق اعتقاد ما با بيعت و 


واكذارى امت حاصل نيامده؛ بلكه به جعل و نصب خداوند تباركك و تعالى مى باشد» جه مردم با آنان بيعت مى كردند يا نه. 


يس از باب مثال اهل مدينه در عقبةُ اول يا دوم نمى خواستند نبوت يا رسالت را 


به ييامبر اكرم (ص) واككذار كنندء بلكه يس از قبول نبوت و رسالت وى براى عمل به دستورات وى و دفاع از آن حضرت با 
آن حضرت بيعت كردند. براين اساس يس بيعت تأكيدى بر اعتراف قلبى و ميثاقى است بين آن دو براى تنفيذ آنجه بدان 


ملتزم شده اند: 


در ياسخ بايد كفت: بلى ييامبر خدا (ص) از سوى خداوند بلا اشكال ييامبر و ولى جامعه بودء اكر جه مردم با وى بيعت ننموده 
و تسليم دستورات وى نمى شدندء و همجنين امامت براى امير المؤمنين و ساير ائمه معصومين (ع) طبق اعتقاد ما. و لكن جون 
در ذهن مردم طبق عادت و سيره آنان» اين معنى وجود داشته كه رياست و رهبرى با بيعت و انتخاب مردم مسلم مى شده و نيز 
جون در عرف مردم براى انشاء و قطعيت يافتن حكومت, بيعت از استوارترين وثيقه ها بوده» به همين جهت ييامبر اكرم (ص) 
براى تحكيم ولا-بت ظاهرى خويش از مردم خواسته تا با وى بيعت كنند. جرا كه مردم به جيزى كه خود در ايجاد آن نقش 


داشته و به وفادارى به آن خود را ملزم دانسته اند به مراتب يايدارترند و در مقام نقض عهد ببشتر مى توان به آن تمسكك نمود. 


يس مراد از اينكه بيعت در ارتباط با ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) به عنوان تأكيد استء بدين معنى است كه بيعت 
وسيلة تحقق ولا-يت آنان در نزد مردم است و عاملى است كه دستورات آنان به صورت قوى ترو محكمتر اجرا شود و بى 


از سوى ديكرء ظاهرا بيعت با ييامبر اكرم (ص) براى 


حكومت وولايت آن حضرت است نه براى نبوت و رسالتشء حرا كه در اين باره» صرف ايمان و تصديق كافى است. و اين 
نكته اى است شايان توجه. 


خلاصة كلام اينكه: 


در صورتى كه براى تحقق يكك امرء دو راه وجود داشته باشد و يكى از آن دو نزد مردم» متعارف و يابرجا و نافذتر باشدء 


ايجاد آن به هر دو طريق موجب تأكيد بيشتر 
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مى شود. جنانجه مقتضاى اجتماع جند علت در معلول واحد نيز همين است. )57١‏ 


وما بيش از اين كفتيم كه رهبرى همان كونه كه با نصب خداوند به وجود مى آيدء با نصب امت به وسيلة بيعت نيز متعين مى 
كردد. براين اساس يس امامت امير المؤمنين (ع) اكر جه طبق اعتقاد ما با نصب خداوند يا نصب ييامبر اكرم (ص) تحقق يافته 
و لكن جون جعل و انشاء آن به وسيله بيعت از سوى امت نيز موجب تأكيد و دليذيرتر شدن و اطاعت بيشتر مردم مى كرديدء 
ودر مقام احتجاج مكان تمسكك به آن وجود داشت. ييامبر اكرم (ص)»؛ يس از نصب حضرت على (ع) به ولايت از مردم نيز 
براق 1 حضرت يبعت كرفت كه بيش أذ ابق شبائحث آن به تفضيل كذشت: 


5 لا 
فو سووة تلح قز خا ارقن معان أز ريدت م يندتو ويقاة ند وندة شين قوفو و فى لزنا يله أو لل ال فتاهل لل 


6 وهر كه به ييمانى كه با خجدا بسته وفا كند ... قابل توجه اينكه تا جه اندازه اين تعبير به عهد, تناسب دارد با كلمةٌ «عهدى) 
5 لاززء َ 
در آيهُ شريفة: «لا ينال عَهُدِى الظَالِمِينَ «*5)- عهد من به ستمكاران 


نمى رسد» كه مراد از آن امامت است. و اين نكته اى است شايان توجه. 


اكر كفته شود:- جنانجه بعيد نيست اينكونه باشد- كه بيعت وسيله اى است براى ايجاد هر كونه ييمان و قرارداد و لو در برخى 


در ياسخ بايد كفت: ولا-يت و رياست نيز از بارزترين مصاديق بيمان و تعهد است. زيرا هنكامى كه مقام؛ مقام جعل ولايت 
باشد- جنانجه در داستان غدير خم و در بيعت امير المؤمنين (ع) يس از عثمان اينكونه بود- در اين صورت بيعت نيز وسيله اى 
براى انشاء ولايت است. و اين منافاتى با انشاء خداوند تباركك و تعالى ندارد» جرا كه انشاء كم مؤونه است و انشاء مردم تأكيد 


همان شاد عداو نك تار كك وتعالى اسيظ» 


(؟6). بيعت يكك امر اعتبارى بيشتر نيست و بايد به آن ترتيب اثر داده شود. هنكامى كه مردم نسبت به اطاعت بى توجه شوند 


خود آن يكك نوع عزل حساب مى شود و به همين جهت تجديد بيعت به معنى تجديد اطاعت است. 


بيامبر اكرم (ص) هر وقت از مسافرت برمى كشت مردم با وى تجديد بيعت مى كردند. و كسانى ازاهل سنت كه به آيةٌ 
ترق : لقن برافتى الله اراهتوان صف :#امصدره يرا 'قططلهة افزادى استكتا.مى كك نال ترح داه باقع كه اررق تمد 


اطاعت و يايدارى بر آن است و الادر صورت عدم وفا جه اثرى مى تواند داشته باشد؟ 

خداوند سبحان نيز مى فرمايد: «فمن نكث فانما ينكث على نفسه» (از افاضات معظم له در درس). 
(*6). فتح (68)/ .٠١‏ 

(ع©). بقره (؟0/ .١7©‏ 
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و آنجه ممكن است كفته شود كه تمسكك امير المؤمنين (ع) در نامه ها و سخنرانيهايش 


به بيعت مهاجرين و انصار براى اثبات خلافت خويش و براى مجاب كردن دشمن واز روى جدل واقع شده؛ ياسخ آن اين 
است كه در مقام جدل بودن حضرت بدان معنى نيست كه آن حضرت (ع) براى بيعت اثرى نمى ديده و وجود بيعت مانند 
نبودنش بوده استء بلكه اين ياسخى بوده از آن حضرت براى تسليم نمودن دشمنى كه خلافت آن حضرت از سوى خداوند 
تباركك و تعالى را قبول نداشته و ما بيش از اين نيز كفتيم كه انتخاب از سوى امت در طول نصب از جانب خداوند بوده كه در 
اين صورت اكر امام منصوبى از سوى خداوند متعال وجود داشته باشد» انتخاب مردم بى اثر استء جرا كه امر خداوند بر نظر 


مَردم همواره مقدم اسية. 


دزهر ضورت بعت از امورئ'اسنك كه اجمالا- ولاديك نا ان تحقق :من ابد جكونه عى:توان كفت بعت ذازائاثر نبست؟ ا 
اينكه ييامبر اكرم (ص) براى خويش و براى امير المؤمنين (ع) از مردم بيعت ككرفت! و امير المؤمنين (ع) در برخى موارد بر آن 


اصرار مى ورزيد! و مردم با صاحب الامر امام زمان (عج) يس از ظهور آن حضرت بر اساس شمشير و قدرت بيعت مى كنند؟! 


اما آنجه كفته مى شود كه «بيعت» تأكيد «نصب» استء در نهايت اين سخن به آنجه ما مى كوييم بازكشت مى كندء زيرا اكر 
امامت به وسيله يبعت محقق نمى كرديدء تأكيد نصب هم نمى توانست باشد. زيرا جيزى كه از جيز ديكر كاملا بيكانه باشد, 


نمى تواند آن را تأكيد كند. تأكيد در جايى كفته مى شود كه علت و سببى به علت و سبب ديكرى علاوه شود. 


بلى» بيعت به وسيلة دستء يكى از وسايل انشاء 


ولاءبت و قطعيت آن است,ء و در نزد مردم از متقن ترين آنها محسوب مى شودهء ولى بيعت منحصر به اين نوع نيستء بلكه 


كفتن به زبان ويا نوشتن روى ورقه نيز يكك نوع بيعت استء جنانجه در خريدوفروش و ساير معاملات نيز اينكونه است. 
ما ييش از اين در خبر حلبى» از امام صادق (ع) خوانديم كه فرمود: 


«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا شده و بيعت امام را بشكندء در روز قيامت» خدا رابا دست بريده ملاقات خواهد كرد» 
(26). 


واز ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


(60). من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الامام جاء الى الله اجذمء كافى »608/١‏ كتاب الحجه. باب ما امر النبى (ص)» 
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«سه جيز موجب هلاكت است: شكستن بيعت» رها كردن سنت» جدا شدن از جماعت). (8©) 

و مراد از اشكستن بيعت» نقض امامت است كه خروج از اطاعت را به دنبال دارد» جرا كه امامت همان كونه كه روشن كرديد 
منصبى است اعتبارى و قراردادى كه تبلور خارجى آن در اطاعت و اظهار فروتنى مردم در مقايل حكومت مى باشد. و اطاعت 


نتكردن مردم در مسائل اجتماعى از امام؛ رهبرى ظاهرى امام را در هم خواهد شكست. جنانجه در اين روايت مراد از «امام) 
امام عادل واجد شرايط امامت است نه افرادى همانند يزيد و وليد. 


و باز مراد به «جماعت» جماعت حق است,ء نه هر كونه كردهمايى و اجتماعى» جرا كه علاوه بر حكم عقل و مذاق شرعء اخبار 


مستفيضه اى كواه بر آن استء رواياتى نظير روايت على بن جعفر از برادرش امام موسى بن جعفر از 


يدرانش از ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: 


«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا كردد» رشتةُ اسلام رااز كردن خود كسسته است. كفته شد اى ييامبر خداء جماعت 


مسلمانان جيست؟ فرمود: 

جماعت اهل حق. اكر جه كم باشند). «/ا) 

ودر مرفوعة علوى آمده است كه به ييامبر خدا (ص) كفته شد جماعت امت شما جيست؟ 
فرمود: 

«جماعتى كه بر مسير حق باشد» اكر جه ده نفر باشند رع ). 

و در مرفوعة «ابن حميد» آمده است كه شخصى خدمت امير المؤمنين (ع) آمد و كفت: 
مرا خبر ده از سنت و از بدعت و از جماعت واز فرقه» حضرت فرمود: 


«سنت آن جيزى است كه از ييامبر اكرم (ص) به ياد كار مانده» و بدعت آن جيزى است كه يس از آن حضرت در دين وارد 
شده و جماعتء همان اهل حق هستند اكر جه تعدادشان كم باشد و فرقه اهل باطلند» اكر جه تعدادشان زياد باشد) «68). 


(8©). ثلاث موبقات: نكث الصفقه؛ و ترك السنه. و فراق الجماعه؛ بحار الانوار /ا؟/ 88 كتاب الامامه. باب ا حديث 8. 
(60). من فارق جماعه المسلمين فقد خلع ربقه الاسلام من عنقه. قيل: يا رسول الله و ما جماعه المسلمين؟ قال: 

جناعه أغل الحق و أن قلوا:.بحان الانواو 09 باع كتانت الاعامةه راك ل تحن يك 

(8). من كان على الحق و ان كانوا عشره. بحار الانوار ؟/ 188, كتاب العلم» باب 7 حديث 77. 


(9). السنه ما سنّ رسول الله (ص) و البدعه ما احدث من بعده و الجماعه اهل الحق و ان كانوا قليلا و الفرقه اهل الباطل و ان 
كانوا كثيرا: بحار الانوار فاه كتاب العلم» باب زفرة حديث رفخ 
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وفنا 


ودر كنز العمال از سليم بن قيس عامرى روايت شده كه كفت: ابن كواء از على (ع) در باره سنت و بدعت و از جماعت و 


تفرقه يرسيد» حضرت فرمود: 


«اى ابن كواء سؤال را به خاطر دارىء اينكك به ياسخ توجه كن: سنت به خدا سو كند. سنت محمد (ص) استء و بدعت» جيزى 
است كه با آن مفارقت داشته باشد و جماعتء به خدا سوكند همراه بودن با اهل حق است. اككر جه كم باشندء و تفرقه همراه 


شدن با باطل است اككر جه زياد باشند). )0١‏ 
و روايتهاى ديكرى نظير اين روايات. 


جكونه صرف حجيت ملاك حق مى تواند باشد! و حال آنكه سبط شهيد يبامبر اكرم؛ امام حسين (ع) بر يزيد و جماعت او 
شوريدء و زيد «ره) عليه هشام و سياهيانش قيام كرد. و در هر شرايطى قيام عليه فساد و باطل در صورت وجود قدرت واجب 
استء جنانجه بحث آن بيش از اين در فصل جهاد (جلد اول كتاب) كذشت و در فصل ششم همين بخش نيز به تفصيل 


خواهد آمد. 


«به خدا س وكند اى سديرء اكر براى من به تعداد اين بزغاله ها شيعه مى بود» نشستن براى من روا نبود» و تعداد بزغاله ها هفده 


اسن بود) .)6١١‏ 
واز امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 
«خدا رابا خداء رسول را با رسالت و اولى الامر را به انجام كارهاى نيكك و عدالت و نيك رفتارى بشناسيد) .)27١‏ 


يس افراد ستم بيشه و زشت كردار هيج كونه ولايتى بر مردم ندارند و براى جماعت آنان هيج كونه كرامتى نيست. 


(:8). يا ابن الكواءء حفظت المسأله فافهم الجواب: السنه و الله سنه محمد 


(ص) و البدعه ما فارقهاء و الجماعه و الله مجامعه اهل الحق و ان قَلُوا. و الفرقه مجامعه اهل الباطل و ان كثروا. كنز العمال /١‏ 
#ذرة كتاب الايمان» باب ؟, حديث 12588., 


(كقوو اللدااسدية لو كاق ال سنبعه يعدا هذه الجداء ها وسعي القدرى كاق +0687 كناب اماو كت با اقلدضنةد 


المؤمنين» حديث ْ 


الله). 
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فصل ششم شانزده مسئلة قابل توجه 
[اجمال اين مسائل] 


از آنجه تاكنون با تمام طول و تفصيل آن كفته شد روشن كرديد كه امامت و رهبرى بدون هيج كونه ترديد با انص» منعقد 
مى كردد. و ظاهرا علماى سنت نيز صحت انعقاد آن را انكار نكرده اند» و مناقشهُ آنان در صغراى قضيه [نصب امير المؤمنين 


(ع) به خلافت] است. 


و آنجه از ظاهر كلمات اصحاب ما اماميه كه متعرض اين مسأله شده اند. مشخص مى كرديد اين بود كه امامت جز از طريق 
«نص» منعقد نمى شود. ولى آنجه مورد نظر ما قرار كرفت اين بود كه امامت به مفهوم كلى با انتخاب امت نيز منعقد مى شود 
ولى نه به صورت مطلق, بلكه در صورت نبودن نص و با رعايت شرايط هشتكانه كه ييش از اين» بحث آن در شرايط رهبر 


كذشت. طبق اين نظرء انتخاب رهبر» مقيد و محدود به دو شرط و در رتبةٌ متأخر از آنها قرار مى كيرد. 


يس با وجود امام منصوب- جنانجه در مورد امير المؤمنين و ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى طبق اعتقاد ما اينكونه است- 


لوكين لاني لركرنا نمس وله وك اناير 


فرض انتخاب امام مفترض الطاعه نمى كردند. و در زمان غيبت از آن جهت كه امامت به مفهوم عام آن تعطيل نمى شود و 
اقامةُ دولت حقهُ اسلامى در هر عصر و زمان واجب است- جنانجه تفصيل آن بيش از اين كذشت- اكر فرض شود كه فقهاى 
عدول واجد شرايط از سوى معصومين (ع) براى اين منصب به صورت بالفعل منصوب هستند و اين معنى به وسيلة ادله اثبات 
كردد- جنانجه يزركان علما كه به اين مسأله يرداخته اندء اينكونه فرموده اند- 
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سخن تمام است و نيازى به انتخاب نيست و الا ولايت و حاكميت فقيه واجد شرايط با انتخاب امت ثابت مى كردد و بر مردم 
واجب است براى شناختن و شناساندن وى تلاش كنند و او را براى اين مسئوليت كانديدا كنند و در يكك مرحله (رأى مستقيم 
مردم) و يا دو مرحله (توسط خبركان) وى را انتخاب كنند و ييش از اين در فصل سوم همين بخش بحث كسترده اى در مورد 
دلايل نصب فقيه از سوى ائمه معصومين كه بدان استناد شده نظير مقبوله عمر بن حنظله و روايات مشابه آن كذشت,ء مى توان 


برخى نيز ينداشته اند كه انعقاد امامت فقط منحصر به انتخاب مردم است و آنجه به وسيله نص از سوى خداوند متعال يا ييامبر 
اكرم (ص) ثابت شده. جيزى جز كانديدا كردن و بيان فرد اصلح نيست. دليل آنان نيز اين است كه اككر مردم» خود انتخاب 
نكنند و تسليم امام نشوند و براى اطاعت با او بيعت نكنند» امامت بالفعل تحقق نمى يابد و امكان رتق و فتق امور و تصرفات 


حكومتى در جامعه يديد نمى آيد. 


ياسخ اين توهم, 


بيش از اين در (جلد اول كتاب) بخش دوم تنبيه جهارم كذشت. در آنجا كفتيم» امامت داراى سه مرتبه است: 
-١‏ مرتبه صلاحيت و شأنيت. 

1- مرنبة اعتبار نصب از سوى كسى كه حق جنين نصبى را داراست. 

- مرتبة تسلط و فعليت كه به وسيله بيعت و اطاعت مردم حاصل مى كردد. 


از باب مثال امير المؤمنين (ع) به اعتقاد ما در روز عيد غدير خم از سوى ييامبر اكرم (ص) به ولايت منصوب و مقام ولايت 
براى وى قرار داده شده است همان كونه كه براى ييامبر اكرم (ص) منصب اولويت ١1١‏ و براى ابراهيم خليل (ع) منصب امامت 
«”)» و براى همه آنان مقام ولا-يت به وسيلة نصبء ثابت بودء اكر جه بر فرض هيج كس از آنان بيروى نمى كرد. نظير اين 
بازدارد. 

حال با توجه به آنجه تاكنون كفته شدء در اينجا جند يرسش و اعتراض وجود دارد كه لازم است بدان توجه شده و به ياسخ 
آنها يرداخته شود: 

-١‏ آيا كانديدا شدن به حد كفايت براى به عهده كرفتن مسئوليت رهبرى جامعه و شعبه هاى مختلف حكومت از قبيل: 


قضاوت» وزارت» فرماندهى نيروهاى مسلح و نظاير آن؛ 


.»... اشاره است به آي شريفه «النَِّيٌ أَؤللِا بِالْمَؤْمِنِينَ‎ .)١( 
اشاره است به آية شريفه: «وَ إِذ ابعللِا إجاهيم أ‎ .)( 
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براى كسى كه واجد شرايط است واجب است. و آنكونه كه مقتضاى واجب كفايى است كناره كيرى همة افراد از آن جايز 


نيست» ودر صورت كناره كيرى» همه افراد معصيت كرده اند؟ 


يا اينكه جنين وجوبى در كار نيست؟ 


دراين باره بسا از برخى افراد هم عصر ما شنيده شده كه مى كفته اند كناره كيرى از حكومتء احوط است و لو اينكه هر 


بيش آمدى براى اسلام و مسلمانان رخ دهد! 


-١‏ فرق بين حكومت اسلامى و حكومت دموكراسى كه در زمان ما متداول است واز آن به حكومت مردم بر مردم تعبير مى 


شود جيست؟ 
*- آيا وجوب رعايت شرايط هشتكانه در حاكم اسلامى صرفا «تكليفى» است به كونه اى كه بر تركك آن فقط كناه مترتب 
استء يا وجوب آن «وضعى» است به كونه اى كه اكر همه مردم بر شخصى اتفاق نظر ييدا كردند و در واقع او فاقد همة 


شرايط يا برخى از آنها بود» امام واجب الاطاعه نمى كردد و انتخاب او بى اثر است, جنانجه از ظاهر تعبير «شرط» همين معنى 


استفاده مى شود! 
داك ادن قز اسل نا رشع امع آنا فول تيارو افع اسع را ل 


در صورت اول اكر مردم به هنكام انتخاب وجود آنها را رعايت و احراز كردند و بعدا معلوم شد كه امام؛ واجد تمام يا بعضى 


شرايط نبوده انتخاب باطل خواهد بود. 


اما در صورت دوم باطل نيست [جرا كه در آن موقع علم به وجود شرايط داشتند و همان علم در صحت كافى است] جنانجه 


برخى از شرايط نماز» و نيز شرط عدالت در امام جماعت اين كونه است. [شرط علمى است نه واقعى|. 


ه-اكر در شرايطى» كسى كه واجد همه شرايط رهبرى باشد يافت نشود- با توجه به اينكه امامت و ولايت در هيج زمان 


تعطيل نمى كردد- در اين صورت اكر شخصى برخى از شرايط را دارا بود و شخص ديكرى ساير شرايط راء مثلا 


اكر يكى از آنها «اعلم) بود و ديكرى در اداره كشور «قوى تر؛ يا اشجاع ترا تكليف جيست؟ 
اين مسأله را ابن سينا در شفاء و ماوردى و أبو يعلى [در احكام السلطانيه] مطرح كرده اند كه يس از اين خواهد آمد. 


مى بايست براى اين امر مهمء از جهت فرهنكى آكاهيهاى لازم را به مردم بدهد واز جهت كميت و كيفيت شرايط و حدود 


آن را مشخص كند. با اينكه ماء در كتاب و سنت جيزى جز عنوان شورى آن هم به صورت مجمل و مبهم 
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نمى يابيم و در آن متعرض موارد و حدود شورى و جكونكى رأى كيرى و مقدار آراء لازم و ... 

شاه :الست 


/ا- جكونه مى توان انتخاب را ملا-كك رهبرى قرار داد» با اينتكه يكى از مشكلات انتخابات» اين است كه اكثر افراد جامعه به 
طور غالب نسبت به مسائل سياسى و موضع سياستمداران ناآ كاهند و در رأى دادن داراى استقلال فكرى نيستند. به همين 
جهت عواطف و احساسات زود كذر و تبليغات كاذب در آنان اثر مى كذارد, و كاه بسيارى از آنانء التزام دينى و تعهد 
اخلاقى ندارند و ممكن است با تطميع مالى و وعده هاى توخالىء آراء آنها را خريدء يا با توسل به كششهاى غريزى و ارائه 
فيلمهاى كمراه كننده و نشان دادن دختران جوان و ... بر آراء آنان تأثير كذاشت. 


برخى از آنها نيز داراى شجاعت روحى و قدرت روانى نيستند» در نتيجه تهديدها و نفوذهاى محلى بر آنان تأثير مى كذارد. 


جنانجه نمونه هاى آن در زمان ما حتى در 


برخى از كشورها كه ادعاى تمدن و ييشرفت دارند مشاهده مى شود. يس در حقيقتء آراء حاصله از انتخابات اصيل مردم و 
احتيان انتحاب كد كان يديد تمى | نك: 


4- در صورتى كه ما صحت انتخاب را بيذيريم آيا ملا-كك آن رأى همه مردم يا رأى اكثريت يا رأى همه اهل حل و عقد 
(خبركان) و يا اكثريت آنان» يا رأى همه مردمى كه در شهر امام حضور دارند مى باشد- نظير شهر مدينه در صدر اسلام- نظر 


صحيح در اين مسأله جيست؟ 


4- در انتخابات معمولا «اتفاق آراء» و وحدت كامل مردم كمتر حاصل مى كردد و بلكه مى توان كفت جنين اتفاقى هيج كاه 
صورت نمى كيرد. در اين صورت تعيين رهبر با نظر اكثريت به خصوص در «اكثريت نسبى» وايا «نصف به علاوة يككث» آيا 
موجب از بين رفتن حقوق اقليت و يايمال شدن آراء آنان نيست؟ راه خلاصى از اين مشكل جيست؟ علاوه بر اينكه هيج 
الجتماعى نيست مكر اينكه بركئ افراد دن ان غاسه ويا ازتشركك در آن تاتوانيك. يرغي افراة يديس إن انتستابات بةادنيا امذه 
(يا به سن رأى دهى مى رسند) جككونه رأى و انتخابات ديكران نسبت به آنان نافذ است؟ و جككونه مى توان در ثروتها و اموال 


عمومى نظير معادن و جنكلها و بيابانها و نظاير اينها از آنجه خداوند براى همه مردم آفريده» حقوق آنان را در نظر كرفت؟ 
اين مشكل بز ركى است كه جه بسا متفكران تاكنون راه حل قانع كننده اى براى آن نيافته اند. 
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٠-اكر‏ در انتخابات» رأى اكثريت را ملاك عمل قرار داديم» در صورتى كه افراد انديشمند و با فرهنكك و انسانهاى كاردان 


و صالح در جمع اقليت بودند و افراد همج الرعاع و كم خرد در طرف اكثريت.- جنانجه به طور معمول در بسيارى از كشورها 
اين كونه اتفاق مى افتد- آيااين جنين اكثريتى بر اقليت مقدم است؟ به عبارت ديكر آيا كميت بايد مورد توجه باشد يا 
250 


-١‏ در مورد امورى كه هر يكك از مردم به تنهايى نمى توانند آن را انجام داده واز سوى خود, آن را به عهده بككيرند» امورى 
مانند اجراى حدود, تعزيزات» قضاوت» صدور حكم حكومتى در موارد اضطرار و ... در اينكونه موارد حاكم منتخب از سوى 
مردم با توجه به ايتكه حكومت از طرف مردم به وى واكذار شده و حاكميت او فرع حاكميت مردم است جكونه مى تواند اين 
امور را به عهده بككيرد؟ جكونه مى توان كفت فرع بر اصل زيادت يافته واو متصدى امورى شده كه فرد فرد مردم متصدى آن 


نمى توانند بشوند» جككونه هر يكك از مردم جيزى را كه در اختيارش نبوده. به ديكرى واككذار كرده است؟ 


-١‏ در صورتى كهاما رأى اكثريت را براى انتخاب حاكمء كافى دانستيم: اكر در شرايطى اكثريت مردم از شركت در 
انتخابات خوددارى كردند تكليف جيست؟ آيا رأى اقليت در اين شرايط كافى استء و نسبت به همه مردم نافذ است يا اينكه 
حاكم قبلى- كه فعلا اختيار امور را در دست دارد- بايد اكثريت را وادار به شركت در انتخابات كند؟ 


1 اكر مردم براى حكومت» كسى را انتخاب نكردند و اين امكان نيز وجود ندارد كه آنان را براى انتخاب حاكم مجبور 


منصوب شده باشدء آيا در جنين شرايطى بايد امور مسلمانان معطل بماند يا اينكه بر هر يكك از فقها واجب است اينكونه امور 


را به هر اندازه كه مى توانند از باب امور حسبيه به عهده بككيرند؟ 


-١‏ آيا انتخاب «عقد جايز) است- نظير وكيل كرفتن در امور- كه مردم هر وقت خواستند آن را نقض كرده و يا فسخ كنند. 
يا اينكه «عقد لازم) است- از قبيل خريدوفروش و معامله- كه نقض آن مككر در صورت تخلف والى از شرايط قيد شده؛ جايز 
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6- آيا براى انتخاب كنند كان به غير از عقل و قدرت تميز بين مسائل» شرايط معين ديكرى وجود دارد يا اينكه انتخاب حق 
هرمسلبان عميز وح غين سلمان اسك ؟ ماوودى و أبو:يعلى شرابظى :ذا براق اتاتب كد كان ذكر كرده اتد كديس :اذ ايض 


خواهد آمد. 

8- آيا مردم مى توانند در صورتى كه رهبر و والى فاقد برخى از شرايط نظير عدالت 
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بود» عليه وى قيام و مبارزه مسلحانه كنند» يا اينكه اجازه جنين ح ركتى را ندارند؟ 


آيا مى توان در جواز وعدم جواز قيام بين شرايط هشتكانه ويا آنجا كه خطر از بين رفتن اساس و كيان اسلام وجود داشته 


باشد و غير آن. يا بين خطاهاى جزئى و انحرافهاى اساسى» فرق كذاشت؟ 
اينها شانزده مسأله بود كه به اجمال يادآور شديمء اكنون يكايكك آنها را طرح و به تفصيل به ياسخ آنها مى يردازيم. 
مسأله نخست: وجوب كانديدا شدن براى رهبرى و شعب آن بر افراد با صلاحيت: 


وجوب كانديدا شدن براى يذيرش رهبرى و شعبه هاى مختلف حكومت اسلامى براى كسى كه توان آن را دارد ظاهرا واضح 


اسكه ؤيرا حكومت جتاتحه مشخصض كرديد اذ ضروويات زندكى اتساتهاست و 


حفظ كيان اسلام و مسلمانان و حراست از مرزها و شهرها و دفع كفار و ستمكران از امت اسلامى به آن وابسته استء و تعطيل 
آن موجب يايمال شدن حقوق و معطل ماندن احكام و حدود و فراموش شدن امر به معروف و نهى از منكر و به عبارت ديكر 
موجب تعطيل شدن اسلام به مفهوم وسيع آن مى كردد. يس اككر ما اين نظر را يذيرفتيم كه «فقهاى واجد شرايط» از سوى ائمه 
(ع) به ولايت منصوب هستند در اين صورت آنان به عنوان واجب كفايى موظفند كه امر رهبرى مسلمانان را به عهده بكي رند و 
بر مسلمانان نيز واجب است در مسائل مربوط به امر حكومت از آنان اطاعت و شنوايى داشته باشند. و اكر ما قائل شويم كه 
علما و فقها صرفا صلاحيت رهبرى را دارا هستند و ولايت بالفعل آنان متوقف بر انتخاب مردم است در اين صورت بر آنان 
واجن :اس غود رايه جامعة غرضة تمايتك وير مسلهاتان ثبز واجب است آثان وا كانديدا و انسخاب كنتند و تركك اين وظيفة ا 


ناحيةٌ فقها ويا مردم در صورت امكان عمل به آن» بدون شكك كناه استء جنانجه مقتضاى وجوب كفايى اينكونه است. 
مسأله دوم: تفاوت حكومت اسلامى با حكومت دم وكراسى 
حكومت اسلامى با حكومت دموكراسى دو تفاوت اساسى دارد: 


-١‏ حاكم و رهبر مسلمانان به طور مطلق- جه با نصب باشد يا با اتتخاب- بايد داناترين» عادلترين. باتقواترين مردم و تواناترين 


آنان نسبت به ادارة حكومت و بصيرترين 
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دز عصر يبامبر اكرم (ص) 


شخص آن حضرت,. رهبرى مسلمانان را به عهده داشت و اولى به مؤمنان از خودشان بود ويس از آن حضرت طبق اعتقاد ماء 
امامت حق ائمه دوازده كانه (ع) بوده- جنانجه در كتابهاى علم كلام به تفصيل مورد بحث قرار كرفته- و در عصر غيبت اين 
مسئوليت براى فقيه عادل آكاه به زمان و بصير نسبت به امور و حوادث و حافظ حقوق عموم مردم حتى اقليتهاى غير مسلمان 
است. يس مردم نمى توانند شخص ديكرى (كه اين ويزكيها را دارا نيست) را به رهبرى انتخاب كنند؛ جنانجه بيش از اين در 


بخش جهارم كتاب, شرايط رهبرى و ادل آن به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 


به طور خلاصه در صورتى كه نصب وجود نداشته باشد آراء مردم معتبر است و لكن در طول شرايط ياد شده و در رتبة يس از 


آن» و رهبرى شخص فاقد شرايطء (و لو اينكه مردم آن را انتخاب كنند) صحيح نيست. 


-١‏ حكومت اسلامى با شعبه هاى سه كانه آن- مقننه» مجريه و قضائيه- در جارجوب قوانين و موازين اسلامى قرار دارد و به 


اندازة سر مويى هم نمى توان از احكام اسلام تخلف نمود. 


يس در واقع» حكومت اسلامى مشروطه و مقيده (به احكام اسلام) است و حاكم در حقيقت» خداوند تبارك و تعالى و دين 
حنيف اسلام با همه مقررات و قوانين آن است. و به همين جهت از آن در مقابل حكومت «دموكراسى» (مردم بر مردم) به 
«نئوكراسى» (خدا بر مردم) تعبير شده است. يس مراد به حكومت تث وكراسىء حكومت قانون الهى بر مردم استء نه حكومت 


رجال دين و علما به صورت استبدادى بر مردم. جنانجه در قرون وسطى افراد كليسا 


و ياب» اين كونه بر مردم حكومت مى راندند. و اككر اقليتهاى غير مسلمان نيز در كشورهاى اسلامى يافت شوندء باز اسلام 
قوان نين جامع و كستردة خود حقوق آنان را رعايت نموده؛ جنانجه در جاى خود مورد بحث قرار كرفته است. 
خداوند متعال مى فرمايد: 

---9 لا لا كار 56 
إن الخكمٌ إلا لله*#- حكم تنها از آن خداوند است). و مى فرمايد: «ألا له الخكمٌ - حكم تنها از آن اوست). 


ونيز مى فرمايد: 


(0. انعام (2)/ لاض 07 
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ع أ بعك يك لزن له ويك هم لوق 50000 أثرل الله رليك هم الطايوق ...و مَنْ لَمْ شك 
أَنْرلَ الله َُوليِك هم الَاسِفُونَ «05- كسى كه به آنجه خدا نازل كرده حكم نكند, از كافران است .. . و كسى كه به آنجه 
خدا نازل كرده حكم نكند, از ظالمان است و كسى كه به آنجه خدا حكم كرده حكم نكندء از فاسقان است'» 


و نيز ييامبر خويش را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 


و ا مض دق للا بعد ين بدي مِنَ اتاب و 


عه - لله لا َ و لا 

: مهما عله اخكع بَينَهُ لا لا أَثوَلَ ا له وَل تخ أهْلَاءَهُمْ عا 
افك ون لعن : - ناكم يع ب4ا أل اله وَ لا تت ع الخد عله ادك ع بض أو لهك ,ده 
كتاب را به حق بر تو فرستاديم تا آنجه را از كتاب در بيش روى آن است تصديق 5: كند وبنكيبان ا ناش يس بين آنان به 


آنجه خدا نازل نموده حكومت كن ودر آنجه از حق براى تو آمده. از هواهاى آنان ييروى مدار 


و به آنجه خداوند نازل نموده بين آنان حكم (يا حكومت) كن و هواهاى آنان را ييروى مدارء و ازاينكه تو را به برخى از 


آنجه خداوند بر تو نازل فرموده به فتنه اندازند» بر حذر باش). 


اين دو ويزكى اختصاصى حكومت اسلامى است. اما در حكومت دموكراسى. مردم و يا رهبر جامعه هيج كونه تقيدى به 
ايدثولوزى خاص و يا مصالح نوعى و فضايل اخلاقى جامعه ندارند» بلكه مردم كسى را كه خواستها و هواهاى آنان را برآورده 
كند انتخاب مى كنند و حاكم نيز مى تواند از آن تخلف كند. 


دراين صورت. مردم با همه خواستهاى نفسانى خود, هم منشأ قو مجريه و هم مقئنه هستند و حاكم نيز خود را طبق خواستهاى 
مردم وفق مى دهدء اككر جه با خواستهاى واقعى و مصالح نوعى و فضايل اخلاقى جامعه مغاير باشد. و در اين ارتباط جه بسا 


رهبرانى كه در جهت ياسخكويى به خواستهاى مردم فرياد وجدان خود را ناديده مى كيرند» براى اينكه مجددا انتتخاب شوند. 


اما حاكم اسلامى به خاطر دارا بودن ملكهٌ عدالت و تقوىء قهرا از احكام خدا و از حق و فضيلت تخلف نمى كند ودر 


صورتى كه اجابت خواستهاى مردم متوقف بر انحراف و 


(©). مائده (0)/ عع موعن /ا8. 
(6). مائده (0)/ م2 89. 
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يايمال كردن حق باشدء به انتخاب مجدد نمى انديشد و بلكه اكر از راه حق منحرف كرديد» باعث سقوط او از عدالت وعدم 


جواز انتخاب مجدد وى مى شود واين نكته اى است شايان توجه. 


مسأله سوم: آيا شرايط هشتكانه در رهبر» تكليفى است با وضعى؟ 


شرايط هشتكانه اى كه در رهبر» معتبر دانستيم آيا رعايت آن به هنكام انتخاب» صرفا «تكليفى)» است يا «وضعى (2))؟ 


بدين معنى كه آيا انتخابات بدون وجود آنها باطل است و رهبرى منعقد نمى كردد» يا نه؟ 


در اين ارتباط بايد كفت بنابراين كه به نصب فقها از سوى ائمه معصومين (ع) قائل شويم اشكالى در مسأله نيستء زيرا فرد 
منصوب در واقع طبق اقتضاى ادله, همان «عنوان واجد شرايط مذكوره است)» و غير واجد شرايط» منصوب نشده و با انتخاب 


هم بر مردم حكومت نمى يابد. 


وامّرا در صورتى كه قائل به اتتخاب شويم باز آيات و رواياتى كه ويزكيهاى رهبرى در آنها آمده ظهور در اين دارد كه در 
مقام بيان حكم وضعى بوده و اينكه اسلام و فقاهت و عدالت و ساير شروط واقعا شرط والى استء يس براى كسى كه فاقد 
آنهاست رهبرى منعقد نمى شود اكّر جه مردم با رأى خود او را انتخاب كنند. براى روشن تر شدن اين معنى» آيات و روايات 
ذل زا ااحظه دزمابيد: 


لا 
7 - و لاك - 2 َه - ل لا و 
«لنْ ل الله للك افرينَ عَلى المُؤْمِنِينَ سَبِيها 0- هركّز خداوند براى كافران بر مؤمنان راهى را قرار نداده است». «[ يَدال 


عَهَدى الظالِمِينَ «/)- عهد من به ستمكاران نمى رسد). 


(9). حكم تكليفى و حكم وضعى دو اصطلاح است در علم اصول فقه. حكم تكليفى حكمى است كه از سوى شارع مقدس 
براى انجام كار يا بازداشتن از كار و يا مباح دانستن جيزى صادر مى شود كه مجموع آن در ينج حكم تكليفى كه عبارتند از: 
وجوب» حرمت,ء استحباب» كراهت و اباحه خلا-صه مى شود. حكم وضعى. حكمى است كه از ناحيه شارع» جعلى مستقل 
صورت نككرفته و اكثرا از احكام تكليفى نشأت مى كيرد. مانند بليدى و نجاست بول كه ناشى از حكم تكليفى وجوب اجتناب 
از بول است. و ياكك 


و طاهر بودن آب كه ناشى از حكم تكليفى جواز نوشيدن آب است و صحت معامله كه ناشى از حكم تكليفى جواز تصرف 


خريدار و فروشنده در يول و جنس خريدوفروش شده است و ... (مقرر). 
(/ا تسا 1/06 

(8). بقره (؟)/ ١7‏ 
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لامي م 5 ات ل 1 0 
«وَ لا تطيعُوا أَمْرَ الْمَسْرفِينَ الذينَ يُفسِدَونَ فى الأرْض و لا يَصْلحُونَ «00- امر (حكومت) اسرافكاران را ييروى مكنيد» آنان كه در 


زمين فساد مى كنند و كار شايسته اى انجام نمى دهند). 

و نيزاز حضرت يوسف (ع) حكايت مى كند كه مى فرمايد: 

اجْعلِى عَلِق حَرَائْن الْأَدْضء إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ -٠١«‏ مرا بر خزينه هاى زمين بكمار كه من فردى امين و دانا هستم». 
و ييامبر اكرم (ص) مى فرمايد: 


«رهبرى شايسته نيست مكر براى كسى كه در وى سه خصلت وجود داشته باشد: يارسايى كه او را از نافرمانى خداوند بازدارد 


بردبارى كه به وسيلة آن بر غضب خويش تسلط يابد» و به نيكى حكومت راندن بر زير دستان خود .))١1١١‏ 
ولو التويفن وماس فرماند: 


«سزاوار نيست عهده دار ناموس» خونهاء غنايم؛ احكام و يبشوايى مسلمانان» شخصى باشد بخيل. جرا كه در اموال آنان رشكك 


مى ورزد و سزاوار نيست فردى باشد نادان كه آنان رابا نادانى خود به كمراهى مى كشاند. ))١7١‏ 
وامام مجتبى (ع) در خطابة خويش در حضور معاويه مى فرمايد: 


اخليفة كسئ ايك كه« اساين كنات خداوكند و سنت انير (هن) ردكت كمد وخلقه آن كن نسبث كديا ستمكرق 


حكومت راند. »»١١١‏ 
و سيد الشهدا (ع) در ياسخ مردم كوفه مى فرمايد: 


ابه جان خودم سوكند امام نيست مككر كسى كه بر اساس كتاب حكومت كند, قسط را اقامه نمايد و يايدار به 


دين حق باشد. )»)١5١(‏ 


وآيات و روايات ديكّرى از اين قبيل كه متعرض شرايط رهبرى شده اند» و امر و نهى 


(9). شعراء (78)/ 101 و 187. 
لولمه 


.)1١(‏ لا تصاح الامامه الا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجره عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه. و حسن الولايه على من 
يلى. كافى 0١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام» حديث/ 8 


.)1١(‏ لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين» البخيل فتكون فى اموالهم نهمته؛ و 
لا الجاهل فيضلهم بجهله. نهج البلاغه. خطبة 37١‏ فيض/ 8017, لح/ 185. 

(03). انما الخليفه من سار بكتاب الله و سنه نبِه (ص) و ليس الخليفه من سار بالجور. مقاتل الطالبيين/ /ا؟. 

(18). فلعمرى ما الامام الا الحاكم بالكتابء القائم بالقسطء الدائن بدين الحق. ارشاد مفيد/ 182. 
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[حاكم بايد اينكونه باشد يا آنكونه نباشد] در اين سنخ از امور» ظهور در ارشاد به شرطيت و مانعيت دارد» [نه صرف يكك 
حكم تكليفى يا توصية اخلاقى]. و لكن مسأله خالى از مشكل و يبجيدكَى نيستء زيرا اكر فرض كنيم كه مردم و لو با مرتكب 
شدن كناه» والى غير واجد شرايطى را انتخاب كردند و در ارتباط با وى به توافق رسيده و با او بيعت كردند و فرض كنيم كه 
او در عملء مقررات اسلام را اجرا واز دستوراتش سرييجى نمى كندء آيا رهبرى او باطل است و مردم مى توانند بيعت او را 
شكسته واز دستوراتش سربيجى كنند؟ قضاوت در اين موردء جدا مشكل استء زيرا خطا و اشتباه و حتى 


ارتكاب كناه» از مسائلى است كه در انسانها بسيار يافت مى شود و در اين صورت اكر ما قائل به جواز نقض بيعت و تخلف از 
تشبيه نمود و كفت همانند شى ء خريدارى شده است كه در ذات يا در خصوصيات. مغاير با آن جيزى باشد كه معامله روى 


آن صورت كرفته است. 


شد و بعدا مشخص كرديد كه فاسد و داراى عيب است كه در آن صورت فقها به فساد معامله و خيار فسخ حكم نموده اند و 
در اينجا نكته اى است شايان تأمل.- همين اشكال در مسأله آينده (مسأله جهارم) نيز وجود دارد-. 


ماوردى در اين باره مى كويد: 


«اكر مردم از همان ابتدا با وجود فرد افضل با فردى كه در مرتبة يايين ترى است بيعت كردند صحت جنين بيعتى مورد بحث 
است. اكر اين بيعت به خاطر عذرى بوده. نظير اينكه فرد افضل حضور نداشته. يا مريض بوده. يا اينكه فرد يايين تر در بين 
مردم محبوب تر بوده واز وى شنوايى بيشترى داشته اند» در اين صورت بيعت وى منعقد و امامت او صحيح است. و اما اكر 
بدون عذرء با وى بيعت شده. انعقاد بيعت و صحت امامت وى مورد اختلاف است. دسته اى كه از جملةً آنان جاحظ است 
كفته اند بيعت وى صحيح نيست زيرا اكر مردم موظفند كه برترين را انتخاب كنند عدول از آن به ديككران جايز نيستء نظير 
اجتهاد در احكام شرعى. 


ولى اكثر فقها 


و متكلمين كفته اند امامت وى جايز و بيعت او صحيح است و وجود افضلء مانع از امامت فرد مرتبة يايين تر» در صورتى كه 
به طور كلى فاقد شرايط امامت نباشد نيست. همان كونه كه با وجود افضلء فرد مرتبة يايين تر مى تواند منصب قضاوت را به 
عهده بككيرد. جرا كه زيادى فضلء مبالغه در اختيار 
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است و جزء شرايط استحقاق رهبرى نيست .))١0(‏ 
البته نجه ايشان كفتة ائذ دز غير موود بحخث ماست» و لكن به آن ترذيكق اسث: حناتحه يوشيده نيستث: 


مسأله جهارم: آيا شرايط رهبرى» شرايط واقعى است يا علمى؟ 


مسأله ديكرى كه قابل توجه است اين است كه آيا شرايطى كه براى رهبرى كفته شد شرايطى واقعى است يا فقط شرايط علمى 
«18) است؟ [يعنى آيا علم و آكاهى ما به اينكه وى اين شرايط را داراست كافى است و لو اينكه در واقع برخى از آنها را دارا 
نباشد يا خير؟] جنانجه شرط عدالت در امام جماعت اينككونه است. 


در اين باره بايد كفتء اككر ما فرض كرديم كه از ادله» استنباط شرطيت مى شودء ظاهر اين است كه وجود واقعى آنها شرط 
است نه احراز علم و 1 كاهى نسبت به آنهاء جنانجه اين معنى واضح است. بلى در صورتى كه امامت با انتخاب حاصل شده 
باشدء اين اشكال به جاى خود باقى مى ماند كه اكر مردم؛ فردى را جامع الشرائط براى رهبرى تشخيص دادند و او را با آراء 
خود انتخاب كردند سيس مشخص شد كه تشخيص آنها خلاف واقع بوده» جكونه مى توانند بيعت خود را شكسته و با اينكه 


وى را رهبر خويش قرار داده اند از دستورات وى اطاعت نكنند؟ آيا تجويز اين امرء وسيله اى براى تخلف 


برخى افراد از دستورات امام و رهبر خويش نمى شود كه با تمسكك به اين بهانه از زير بار اطاعت شانه خالى كنند؟ آيا اين 
موجب به هم خوردن نظام جامعه و هرج و مرج نمى كردد؟ به هر حال قضاوت راجع به اين مسأله و نيز مسأله قبلى (مسأله 


سوم) خالى از بيجيدكى نيست و بايد نسبت به ابعاد آن بررسى بيشترى به عمل آيد. 


(15). الاحكام السلطانيه/ 8. 


(19). شرط علمى آن است كه اكر كشف خلاف شد و به هنكام عمل» فرد دسترسى به واقع نداشت عمل صحيح است. نظير 
شرط عدالت در امام جماعت كه در صورت علم به خلاف بيدا كردن لزومى ندارد نماز اعاده شود بر خلاف شرط طهارت 
از حدث در نماز كه شرط واقعى است و بدون آن نماز باطل است. ظاهر شرط بودنء واقعى بودن آن است. مككر اينكه طبق 
ادله خلاءف آن ثابت شود. ممكن است كفته شود به خاطر وجود مشكلات در انتخاب مجدد حاكم و به هم خوردن نظام (به 
عنوان حكم ثانوى) مدتى با حاكم فاقد شرايط سازش شود. يا اينكه در شرايط رهبرى تفصيل قائل شويم و بككوييم اكر برخى 
از شرايط اساسى را فاقد بود بايد نسبت به تعويض وى اقدام نمود. (از افاضات معظم له در درس). 
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مسأله ينجم: اكر برخى شرايط رهبرى در كسى و بوخى در فرد ديكرى وجود داشت» تكليف جيست؟ 


اكر فرض نموديم برخى از شرايط رهبرى در شخصى وجود داشت و برخى شرايط ديكر در فرد ديكرى و شخصى كه واجد 
همهُ شرايط رهبرى باشد يافت نشد تكليف جيست؟ 


ماوردى در احكام السلطانيه مى كويد: 


«اكر يكى از آن دو داناتر (اعلم) و ديكرى شجاع تر باشدء بايد ملاحظه نمود در آن 


موقعيت جه وي كيهايى مورد نياز استء اكر در شرايطى است كه مرزهاى اسلام به خطر افتاده و ياغيان و شورشكران ابراز 
وجود نموده اند» در آن شرايطء» فرد شجاع تر مقدم است. اما اكر سختيها و تشنجهاى نظامى فروكش كرده و بدعت كزاران و 


فرقه هاى مختلف بروز كرده اند فرد داناتر براى رهبرى شايسته تر است .))١37(‏ 
نظير همين مطلب را قاضى ابى يعلى فراء در الاحكام السلطانيه كفته است (18). 


«آنجه در رهبرى بيشتر به آن تكيه مى شود؛ «عقل» و «نيكك كشوردارى» است. يس آن كس كه در ساير ويزكيها متوسطء اما 
دراين دو ويكى جلو باشد. در صورتى كه از ويزكيهاى ديكر بيكانه نباشد و خصلتهاى ضد آن ويزكيها در او شكل نكرفته 
باشدء از كسانى كه ساير ويكيها را دارا هستند, اما از اين دو ويزكى (عقل و نيكك كشوردارى) كم بهره اند مقدم است. يس 
اكر كسى واجد هر دو ويزكى نبود» در جنين شرايطى بايد فرد داناتر (اعلم) با فرد عاقل تر همكارى نموده و او را در انجام 
امور يارى دهد و بر عاقل تر نيز لازم است كه به فرد داناتر مراجعه نموده و به وى اعتماد كندء نظير آنجه بين عمر و على (ع) 
كذشت» 0199). 


به اعتقاد ما مثالى كه ابن سينا براى اين مسأله زده مورد اشكال و مناقشه است. 
امير المؤمنين (ع) خود در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«به خدا سوكند» معاويه زيركتر و باهوشتر از من نيست و لكن او مكر و كناه 


(0197). الاحكام السلطانيةٌ ماوردى/ /,. 
(18). الاحكام السلطانية ابى يعلى/ 5؟. 
(19). شفاء/ 587 .. جاب ديكر/ 021#) اواخر الهيات؛ فصل خليفه و امام. 
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مى كند واكر مكرء نايسنئد نبود من از زيركترين مردم بودم) .27١١‏ 


«بدان برخى افراد كه حقيقت فضل امير المؤمنين (ع) را دركك نكرده اند ينداشته اند كه عمرء سياستمدارتر از على (ع) استء 
اكر جه او داناتر از عمر بوده است. اين مطلب را شيخ الرئيس ابو على سينا در شفا به قلم آورده است). 7١١‏ 


البته موارد تزاحم شرايط» منحصر به نمونه هاى ذكر شده نيست بلكه به لحاظ شرايط هشتكانة مورد اعتبار در امام» شقوق 


بسيار زيادى بيدا مى كند» جنانجه يوشيده نيست. 


در اين مورد بنابر قول نصب فقها از سوى ائمه (ع) به ولايت» ظاهرا جايى براى اين بحث باقى نمى ماندء زيرا آنجه از ادله به 
دست مى آيد» نصب فقيه جامع الشرائط است و دليلى براى نصب غير آن وجود ندارد. يس در صورتى كه فقيه جامع الشرائط 
هشتكانه بيدا نشدء اكر ما در آن صورت قائل به صحت انتخابات شديم, نوبت به اين بحث مى رسد و الا از باب امور حسبيه 
هر كس توان انجام آن را دارد به عنوان واجب كفايى مسئوليت آن را به عهده مى كيرد. جنانجه بحث آن يس از اين خواهد 


آمد, و ظاهرا انتخاب در اين مرحله صحيح است و عموم ادلهُ صحت انتخاب امام» شامل اين صورت مسأله نيز مى كردد. 


اكر كفته شود: ادلهُ اعتبار شرايط هشتكانه در والى» مخصص اين عمومات (ادلهُ انتخاب) است و بلكه بر آنها به كونه اى 


حكومت دارد. 


به عنوان «وجوب شرطى» لازم است وامامت براى 


غير واجد شرايط منعقد نمى كردد؛ اما در صورت عدم امكان دسترسى به حاكم واجد شرايطء اصل انتخاب حاكم مطلوب 
شرعى استء جرا كه شارع مقدس تعطيل حكومت را جايز نشمرده و نسبت به تشكيل آن اهتمام ورزيده است. و حمل مطلق 
بر مقيد (در صناعت فقهى) به هنكامى است كه در دو جمله وحدت حكم, محرز باشدء و در امور مهمه ضرورى» وحدت 
حكم محرز نيست» جرا كه احتمال تعدد مطلوب مى رود نظير آنجا كه مولى به بنده خود مى كويد: «فرزند اسير مرا با فلان 
وسيله (مثلا هواييما) نجات بده كه در اين صورت اكر 


(0). والله ما معاويه بأدهى منى و لكنه يغدر و يفجر. و لو لا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس. نهج البلاغه» خطبة 3٠١‏ 


فيض / 2258 لح/ 18". 
.)7١(‏ شرح نهج البلاغة ابن ابى الحديد .5١7/٠١‏ 
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بنده نتوانست وسيلة سريع السير (هواييما) به دست بياورد» آيا با وسيلة ديككر نجات دادن وى واجب نيست و بنده مى تواند به 
طور كلى اين وظيفه را انجام ندهد؟ من كمان نمى كنم كسى بدين معنى ملتزم كردد. 


بى ترديد حكومت از اين قبيل است. كه با تأمل و دقت در ادله اى كه بر ضرورت حكومت دلالت دارد و اهتمامى كه شارع 
مقدس به آنء و عدم جواز تعطيل آن ابراز نموده اين معنى روشن مى كردد, به ويزه در جملاتى همانند كلام امير المؤمنين 


(ع) كه مى فرمايد: 
ناطق كرو كرا عير اق عدار نه ايكيا لماك برها اجا ذا تكرت معة كر اعد © بكار 21 
ونيز كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: 

(والى ستمكر بهتر از فتنةُ مداوم است» «77). 


و ساير ادله 


در اين زمينه براين اساس يس تعطيل حكومت در هر صورت صحيح نيست و لكن رعايت شرايط در حد امكان واجب است» 
ودر صورتى كه دسترسى به فرد واجد همه شرايط امكان يذير نبود بايد الاهم فالاهم را در ارتباط با اولويت شرايط و شرايط 


جامعه و نيازمنديهاى زمان رعايت نمود. 


از باب مثال» عقل و اسلام و توان ادارة جامعه و بلكه عدالت از شرايط مهمتر به شمار مى آيندء جنانجه نيازهاى جامعه و 
شرايط زمانى» جنانجه ماوردى و أبو يعلى به آن اشاره كردند» متفاوت است. و تشخيص اين موارد در هر زمان و مكان به افراد 
آكاه و خبرة جامعه بستككى دارد. واز مهمترين و بيشترين موارد تزاحم كه مبتلا- به استء تزاحم بين فقاهت و سياست و 
مديريت است. جنانجه ابن سينا نيز به آن اشاره داشتند. اكر جه ما مثال وى را مورد مناقشه و خحدشه قرار داديم. و شايد براى 
اداره كشورء دومى مهمتر باشد. زيرا نظام جامعه و تأمين مصالح و دفع كفار و اجانب جز با قوه و حسن تدبير و سياست حاصل 
نمى كردد. و جون فرض بر اين است كه دو شرط اسلام و عدالت در وى محقق است, يس به طور قهرى اين دو عاملء او را 
ملزم مى كنند كه از اهل علمء احكام را فرا بككيرد و بدون آكاهى به كارى اقدام ننمايد. 


(79). هؤلاء يقولون لا امره الا الله و انه لا بد للناس من امير بر او فاجر. نهج البلاغه خطبة ٠*؛‏ فيض/ 178 لح/ 87. 


(3). وال 


ظلوم خير من فتنه تدوم. غرر و درر 778/8 حديث 1ل 
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كاهى اوضاع بحرانى و درهم ريخته و جو سياسى مسموم است كه نياز به نيرو و حسن مديريت بيشتر است و كاهى جريان به 
آن و رفع اشتباهات و بدعتهايى كه آشكار شده. بسيار زياد است, كه در اين شرايط» فقاهت و اطلا-ع عميق به مقررات و 


موازين اسلام مورد لزوم است و اين مطلبى است در خور توجه. 
مسأله ششم: ارتباط انتخابات با رشد فرهنكى مردم: 


كاهى ممكن است اين معنى مورد اعتراض قرار كيرد كه اككر شورى و اختيار مردم در انتخاب حاكم شرعا ملاك عمل مى 
بودء آيا لازم نبود شارع مقدس نسبت به اين امر مهمء مردم را آكاه مى كرد و رشد فرهنكى آنان را بالا مى برد و به تفصيل 
حدود و شرايط و كيفيت انتخابات و ساير مسائل آن را براى مردم بازكو مى كرد؟ 


اين اعتراض را مى توان اين كونه ياسخ داد كه اككر شارع مقدسء اصل مشورت و انتخابات را به حسب كيفيت و وير كيهاى 
خاب كندل كان- ان لحاظ كميت و كيفيت وعسائل ديكرى از ابن قييل - مشخص تفرموةة ودر قال معينى قرا تذادة» يكى 
از امتيازات شريعت سهل و آسان مقدس اسلام و از مزاياى بارز آن است. زيرا شارع مقدس در نظر داشته كه اين دين تا روز 
قيامت برقرار باشد و در هر عصر و زمان و در كشورهاى مختلف و شرايط اجتماعى متفاوت, متناسب با امكانات 


جامعه» جكونكى آن مشخص شود. يس حال جكونكى تعيبن والى نظير حال ساير نيازمنديهاى بقاء و زندكى بشر از قبيل غذا 
و لباس و درمان و مسكن و وسايل سفر و نور و ساير لوازم زندكى است كه اندازة مشخص و شكل معينى براى آن نمى توان 
در نظر كرفت. 


شما ملاحظه مى فرماييد كه انتخاب رهبر براى جامعه و شيوةٌ رأى كيرى كه امروزه در جهان رايج است در آن زمانها ميسر 
نبوده و هر روز امكانات و شيوه هاى جديدى براى آن به وجود مى آيد. و بطور قطع امت اسلامى در آخر الزمان كه تجربه 
هاى همه امتهاى كذشته را به دست مى آورند واز ساير امتها به حسب تفكر و تعقل ممتاز مى كردند به شيوه هاى جديدى 
دست مى يابند كه از اكنون قابل تصور نيست. يس مى توان اصولى را براى آن مشخص نمود اما تعيين خصوصيات را به خود 
آنان واكذار كرد. و اصولا طبيعت شريعت جاودان و هميشكى همواره اين را مى طلبد كه ضوابط و اصول هر جيز را بيان كندء 
امَا شكل و قالب و خصوصيات آن را به افراد متشرع مطلع به نيازمنديها و امكانات و شرايط 


مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج 3 ص: عع 
زمان بسيارد. 


ادل شورق ييز :دن كاب واسنت بدصورت مو كد وازد شدءة جتانيعه :ميث آن» بشن ازابخ كذشة. وامير الدومين در 


كلامى مى فرمايد: 


«شورى حق مهاجرين و انصار استء اكر بر شخصى وحدت نظر بيدا كردند و او را امام خويش خواندند» اين مورد رضايت 


خداوند نيز هست. (356»)) 
در جاى ديكر نيز مى فرمايد: 


ابه جان خودم سوكند, اكر امامت جز با حضور همهُ مردم منعقد نمى كردد يس جكونه مى توان به 


جنين جيزى دست يافت»ء و لكن اهل آن (اهل مدينه يا اهل امامت يعنى اهل حل و عقد) به جاى كسانى كه غايب هستئد 
حاكم را انتخاب مى كنندء آنكاه نه فردى كه حضور داشته مى تواند از نظر خود بركردد و نه افراد غايب مى توانند شخص 
ديكرى را انتخاب كنند. «750)) 


امام (ع) در اين كلاام» برخى از خصوصيات شورى را متعرض شده و اهل حل و عقد و اهل علم و معرفت را ملاكك شورى 
قرار داده» و روشن است كه شوراى اهل حل و عقد (خبركان) غالبا رضايت همه يا اكثر مردم را به دنبال دارد. اما بايد توجه 
داشت شايد اين در شرايطى است كه تحصيل آراء مردم به طور مستقيم امكان يذير نباشدء اما اكر بتوان آراء آنان را در يكك 
مرحله (با انتخابات مستقيم) و يا در دو مرحله (تعيبن خب ركان توسط مردم و تعيين رهبر توسط خبركان) به دست آوردء جنانجه 
در زمان ما اينكونه امكان يذير است» يس واجب باشد رأى همه مردم را به دست آورد؛ براى اينكه حكومت قوى تر وبا 


يشتوانةُ محكمتر استقرار يابد. 


در هر صورت آنجه بر شارع حكيم واجب است بيان اصل شورى و تشويق مردم به همفكرى در امور است و شارع مقدس اين 
كار را انجام داده؛ اما كيفيت و خصوصيات و شرايط آن به عقلا و به دانايان جامعه و به كسانى كه به نيازهاى زمان و شرايط و 
افكاتات واقيك هيمتيد :وا كدان شدةة است او روش است كه تبيين همه فروع و احكام در اسلام از عبادات و معاملات و امور 


سياسى و مانند آن به همين شكل در اسلام بيان شده. 


و همان كونه كه در كتاب و سنتء مسائل اقتصادى به صورت مدون و منظم نيامده و به بيان 


(78). و انما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلكك (لله) رضا. نهج البلاغه. نامة ع 
فيض / ٠علل‏ لح/ /اع8. 


(10). و لعمرى لئن كانت الامامه لا تنعقد حتى تحضرها عامه الناس فما الى ذلكك سبيلء و لكن اهلها يحكمون على من غاب 
عنهاء ثم ليس للشاهد ان يرجع و لا للغائب ان يختار. نهج البلاغه» خطبة 3177 فيض/ 00/8 لح/ 758. 
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كليات و اصول اكتفا شده. آنككاه فقها آن را مرتب نموده و به شرح و بسط آن يرداخته اند و علماى اقتصاد آن را متناسب با 
نيازمنديهاى زمان در قالبهاى ويزه اى درآورده اند. دربارة مسائل مربوط به دولت و حكومت نيزء اين كونه است. ما ملاحظه 
مى كنيم كه اصول حكومت و شرايط و اوصاف حاكم اسلامى و نيز اصل مشورت و برخى از ويزكيها و شرايط آن در كتاب 
و سنت بيان شده. امنا بر فقها لازم است كه همة اين ادله را جمع آورى نموده و ارتباط بين آنها را مشخص كنند و ابعاد آن را 


بيان دارند. 


وكاتهاى التختلوت انول وكوائط حنست امنده واناكظاد5 برل ثناز مسد فياك ماقي و عقي اسراف ا ثرا هاف اجا بيه تظييق 


دهند. و باز بابد اد٠‏ نكته را باداور شد كه انتخاب ىر اسا 1 اناقل تيت 6 تلحكة | دك وده 02 اكه كذ هه ازذة 
ور ديك اين وااو 2 مرح مسو 0 مرق نو دك ابه ند 1 ين سيوه أى بو هموار 


بين خردمندان جوامع رايج بوده و شرع مقدس نيز كيفيت تعبين و خصوصيات آن را در اختيار آنان كذاشته است. 


اين مطلب را نيز بايد همواره در نظر داشت كه شارع مقدس اسلام خواسته است همواره باب اجتهاد باز باشد و در هر زمان 
مجتهدان صاحب نظر وجود داشته باشند تا فقه هميشه يويا و در حال رشد بماند و با يديد آمدن موضوعات مستحدثه و مسائل 


جديدء با تكامل زمان تكامل يابد. از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 

«بر ماست كه اصول را براى شما با زكوييم و بر شماست كه فروع آن را بازيابيد». "28١‏ 
وازامام رضا (ع) نيز روايت شده كه فرمود. 

«بر ماست بيان اصولء و بر شماست بازيابى فروع). 317 

مسأله هفتم: انتخابات و مشكل تهديد و تطميع: 


ممكن است كفته شود يكى از مشكلات شيوةٌ انتخاب» اين است كه اكثر مردم ناوارد و ساده هستند و تبليغات دروغ در آنها 
مؤثر واقع مى شود يا اينكه داراى تقواى لازم نيستند و آراء آنان را با تطميع مى خرندء يا اينكه دجار ضعف نفس و فاقد 
شجاعت هستند و نظراتشان را با تهديد تغيير مى دهند و ... 


(18). وسائل ,8١ /١8‏ باب 8 از ابواب صفات القاضى» حديث .2١‏ 
(/70). همان مأخذ. حديث 27. 
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اما مى توان اين اشكال را به جند كونه ياسخ كفت: 


-١‏ با شيوةٌ انتخاب مفتى و مرجع تقليد مى توان آن را نقض نمودء زيرا مسئوليت تعيين مرجع به مردم واكذار شده و راه 
شناخت وى نيز علم شخصى فردء شياع مفيد علم؛ و يا شهادت اهل خبرة عادل است. 


1- مى توان كفت: ناآ كاهى و ساده بودن انتخاب كنند كان ويا عدم صلاحيت آنان» يس از 


آنكه ماء در رهبر شرايطى نظير اسلام وعدالت و فقاهت و ساير شروط هشتكانه را شرط دانستيم» جندان لطمه اى وارد نمى 


كند واكر كسى فاقد اين شرايط باشدء به طور كلى ولايت براى او منعقد نمى شود. 


علاوه بر آن در مقام عمل و اجرا نيز حاكم مقيد به موازين اسلام و مقررات آن است و به طور مطلق آزاد نيست هر كارى را 
كه خواست انجام دهد. 


آرى ممكن است انتخاب كنند كان در تعيين مصداقء دجار اشتباه شده يا به طور عمدهء حاكم فاسد را انتخاب كنند كه براى 
جبران اين اشكال مى توان تعيين صلاحيت افراد را به يكك هيأت خبره و متخصص واكذار كرد- نظير شوراى نككهبان- كه 
خود از اهل خبره هستند و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بيش بينى شده- كه بدون بيشنهاد و تعيين صلاحيت از 
طرف آنان» كسى شايستكى كانديدا شدن نيافته و طبعا انتخاب نمى شود. 


تمعلم وان اناس عون هرداق خوانكها وهو اهائ اغا كش كاذ اكه كر حدس عو اهن رادو انى كدان :اسن 


شايان توجه. 


“- ما مى توانيم در انتخاب كنند كان» شرايط ويزه اى را قرار دهيم» جنانجه ماوردى و ابى يعلى» شرط عدالت و علم و تدبير تا 
حدى كه به انتخاب اصلح منتهى شود راء در انتخاب كنند كان شرط دانسته اند و ما يس از اين» در مسأله يانزدهم به نقل آن 
خواهيم يرداخت و شايد بازكشت اين نظر به اين باشد كه ماء در انتخاب رهبرء نظر اهل حل و عقد (خبركان) را شرط بدانيم 


نه همه مردم 


؟- اكر همه مردم بخواهند به صورت مستقيم» شخصى را بشناسند و به حقيقت حال وى اطلاع بيدا كرده و او را انتخاب كنند 
ممكن است با اشكالات و بى آمدهايى مواجه شوند. اما شناخت مردم يكك منطقه از يكك يا جند نفر افراد خبره و آكاه» جيزى 


است كه به راحتى امكان يذير استء به خصوص يس از كانديدا شدن و اعلام صلاحيت آنان از سوى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 788 


مراجع ذى صلاح كه در نتيجه. مردم افراد خبرهُ عادل را انتخاب مى كنند و خبركان» رهبر جامعه را. كه در اين صورت 


هم براى تعيين مقام رهبرىء» اين شيوه بيش بينى شده است. (58) 


خلاصة كلام اينكه همه مردم در انتخابات سهيم هستند و تعيين رهبر منحصر به اهل حل و عقد نيستء و لكن در اين شيوه. 
نتيجه در مرحلهٌ دوم به دست مى آيد و اطمينان به صحت در اين شكل بيشتر و به مراتب قوى تر است. زيرا در افراد خبره 
اشكالاتى كه در افراد معمولى مردم يافت مى شودء كمتر يافت مى شودء و احتمال اينكه آنان مصالح فردى خود را بر مصالح 
اجتماعى ترجيح داده و يا اينكه خودخواهانه اظهار نظر كنند بى اساس استء جرا كه در آنان علاوه بر خبره بودن» عدالت نيز 


از شرايط قرار داده شده و اين مطلبى است در خور توجه. 
مسأله هشتم: آبا ملاك در انتخابات» اتفاق همه آراء است با اكثريت يا اهل حل و عقد ويا ...؟ 
[سه نظر در مسأله] 


عقدء يا اكثريت اهل حل و عقدء. يا آراء همه افرادى كه در منطقه و شهر امام حضور دارند؟ همه اينها وجوهى است كه به 


تحقيق در مسأله اين است كه يس از آنكه ما صحت انتخابات و انعقاد امامت به وسيل آن به هنكام نبودن نص بر شخص 
خاصى را اثبات كرديمء بايد كفت در مقام انتخاب وحدت نظر و اتفاق صد در صد بر يكك شخص از امورى است كه اكر 
نكُوييم به طور كلى حاصل نمى شود. جدا بايد كفت بسيار كم اتفاق مى افتد» به خصوص در اجتماعات بسيار بزركك. اكر 
جه همة آنها اهل دانايى و صلاح باشند و حتى اكر بككُوييم نظر دادن درباره رهبر منحصر به اهل علم و صلاح است و در اين 
مورد» رأى و نظر ديكران معتبر نيستء باز وحدت نظر كامل آنان به صورت صد در صد بعيد به نظر مى رسدء واين بدان 
جهتاست كه نظر و#سسليقةها عهوارة دن اينكونه امون معناوت اسك يس در انتيجه نمى توان'ادله ائ كه بن صبحت انتخابات 


دلالت دارد را فقط بر صورت اتفاق و وحدت كامل آراء حمل نمود. 


الإتسوى ديكرء سيرة عقل در همة كشؤرها وا اعضان يوان استمرار يافتة كة ذو اي 


(758). ر. كك: قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل .٠١7‏ 
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كونه موارد اكثريت را بر اقليت ترجيح مى داده اند» يس ادلهُ شرعيه اى كه بر صحت انتخابات اقامه نموديمء قهرا اين سيرة 


عقلا را نيز مورد امضا و تأييد قرار داده است. 


از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه آن حضرت (ص) در جنكك احد با 


إينكه نظر شخص وى بر بيرون نرفتن از مدينه بود اما هنكامى كه ملاحظه فرمودند نظر اكثريت بر بيرون رفتن از مدينه است 
نظر اكثريت را ترجيح داده و راى خويش و اقليت را كنار كذاشتند «59. به عبارت ديكر: يس از آنكه ما اصل حكومت را در 
حفظ نظام و حقوق ضرورى دانستيم و به شخص خاصى نيز كه از سوى خداوند به حكومت منصوب شده باشد نيز دست 
نيافتيم و مردم نيز بر سر شخص خاصى وحدت نظر صد در صد يبدا نكردند. در اينجا يا بايد به طور كلى نظام حكومت را 
تعطيل كرد يا اينكه به رأى اكثريت و يا اقليت عمل نمود واز آن جهت كه تعطيل حكومت موجب اختلال نظام و تضبيع تمام 
حقوق مردم مى كردد» يس بايد به نظر اكثريت يا اقليت عمل كردء كه در اين صورت بايد به دو دليل نظر اكثريت را بر اقليت 


مقدم قاشة: 


يكى از جهت حقوقى و ديكرى از جهت كشف واقعء زيرا تأمين جتوق اكقرية ميد وعؤاحو تر ال حفوق اقل اسبتدو 
كشف واقع نيز در نظر اكثريت قوى تر و بيشتر است. جنانجه بر كسى يوشيده نيست. 


علاوه بر آن» ترجيح اقليت بر اكثريت موجب ترجيح مرجوح بر راجح است و اين عملى است قبيح. 
در نهج البلاغه آمده ايت 


«همواره با جمعيتهاى بز ركك باشيد» جرا كه دست خدا با جماعت استء و از تفرقه بيرهيزيد» جرا كه انسان تكك روء طعمة 
شيطان استء همان كونه كه كوسفند تكك روء طعمة ك ركك) .70١‏ 


ودر مقبولة عمر بن حنظله در ارتباط با برخورد با دو خبر متعارض آمده است: 


«از خبر شاذى كه نزد 


اصحابت مشهور نيست دست فر وكذارء جرا كه آنجه مورد نظر همه است شكى در آن نيست .)4*3١‏ 


(59). كامل ابن اثير ؟/ .١18٠‏ 


60 والزموا السواد الاعظمء فان يد الله على الجماعه و اياكم و الفرقه. فان الشاذ من الناس للشيطان كما ان الشاذ من الغنم 
للذئب. نهج البلاغه فيض / ااخارة لح / 18 خطبة .١77‏ 


(". و يتركك الشاذ الذى ليس بمشهور عند اصحابك فان المجمع عليه لا-ريب فيه. كافى 0١‏ كتاب فضل علمء باب 


اختللاف حديث» حديث .٠١‏ 
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و ترمذى در فتن از كتاب سنن خويش از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«خداوند هركز امت من- يا امت محمد- را بر ضلالت كرد نمى آورد ودست خدا با جماعت است و كسى كه تكك رو 


كرديد به تنهايى در آتش سرازير مى كردد). فد 
ودر كنز العمال از ابن عباس و ابن عمر از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است كه فرمود: 


«خداوندء امر امت مرا ه ركز به كمراهى كرد نمى آوردء همواره سياهيهاى بزركك (جمعيتهاى زياد) را ييروى كنيد كه دست 
خدا با جماعت است. كسى كه تكك رو شد در آتش تنها مى ماند 379)). 


واز اسامه بن شريكك روايت نموده كه كفت: 


«دست خخدا با جماعت است» يس هنكامى كه يكى از آنها راه تكك روى بيش كرفت» شيطان او را مى ربايد. همان كونه كه 
كركك. كوسفند تكك رو را مى ربايد (7)). 


از همه اين روايتها به دست مى آيد كه در مقام تعارض اكثريت با اقليت محدودء بايد نظر اكثريت را ملاكك عمل قرار داد. 


بل دق نانمال شدة عقو 3 فنك و افراه قا نت واتانو اذو كناف كدلة ان اقفاب دما الجدو اند 


همجنان اشكال باقى است كه ياسخ آن در مسأله آينده خواهد آمد. 


خلاصة كلام اينكه اتفاق نظر در مقام انتخاب از جيزهايى است كه غالبا حاصل نمى كردد و وجود آن در تعيين رهبرى به 


طور قطع لازم نيستء بلكه ملاكك رأى اكثريت است كه در مقام تصميم بر نظر اقليت مقدم است. 
دراين مسأله نكات ديكرى باقى مى ماند و آن اينكه: 


-١‏ آيا همه مردم بايد به طور مستقيم در يكك مرحله براى انتخاب رهبر و حاكم شركت كنند يا در دو مرحله» بدين صورت كه 


عامةٌ مردم, افراد خبره را اتتخاب كنند و خب ركان با مشورت يكديكر رهبر را معين نمايند. 


(. ان الله لا يجمع امتى- اذ قال: امه محمد- على ضلاله؛ و يد الله على الجماعه؛ و من شذء شذ الى النار. سنن ترمذى 8/ 


إ4زفرة باب /ااز ابواب فتن» حديث 766 7. 
(80). لا يجمع الله امر امتى على ضلاله ابداء اتبعوا السواد الاعظم, يد الله على الجماعه من شذء شذ فى النار. 
كنز العمال حى”3 باب ؟از كتاب ايمان» حديث .,٠١ 7٠١‏ 


ز(ع6. يد اللّه على الجماعه.» فاذااشتدالشاذ منهم اختطفه الشيطان» كما يختطف الذئب الشاه الشاذه من الغنم. 0 العمال /١‏ 
.3 باب 7 از كتاب ايمان از قسم اقوال» حديث لل 
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آيا فقط افراد حاضر در شهر امام- به دليل اينكه امكان شركت همه مردم در انتخاب وجود ندارد و در نتيجه براى مدتى 


امامت تعطيل مى شود.ء يا بدان جهت كه افراد انتخاب كننده اهل علم و عدالت و تدبير باشند يبس 


شركت جميع مردم لا-زم نيست- حق انتخاب رهبر و امام را دارند يا خير؟ در مسأله وجوهى است كه به بررسى آن مى 


يردازيم: 


دلايل عدم ضرورت شركت همة مردم در انتخاب رهبر: 
-١‏ در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


ابه جان خودم سوكند, اككر امامت جز با حضور همه مردم منعقد نمى كردد راهى براى دستيابى به آن نيستء و لكن اهل آن 
(افراد با صلاحيت يا مردم مدينه) براى كسانى كه غايب هستند نظر مى دهندء آنككاه نه كسانى كه حضور داشته اند مى توانند 


اق فظن ود ير كردلد» و له آنان. كه غاييتك مجاؤتد شخص ديكرى رأ ادناب كننده: رهم 


مراد از كلمة «اهلها» در كلام آن حضرتء اهل امامتء (يعنى اهل حل و عقد) يا اهل مدينة منوره استء و شايد به قرينة جملة 
بعد: (آنان كه از صحنه غايب بودند» بتوان احتمال دوم را ترجيح داد. لازمة احتمال اول اين است كه عامة مردم به طور كلى 
صلاحيت تعيين رهبر را ندارند و قهرا انتخاب رهبر به دستهُ خاصى كه همان اهل حل و عقد باشند محدود مى كردد كه در 
آن زمان» بر مهاجرين و انصار منطبق بوده سيت 

ظاهرا مراد آن حضرت كه فرموده: «نه افرادى كه شركت كرده اند مى توانند از تصميم خود بركردند» اشاره به ييمان شكنى 


طلحه و زبير باشد و اينكه فرموده: «نه افرادى كه غايب بوده اند مجازند فرد ديكرى را انتخاب كنند» مراد معاويه و افرادى نظير 


او كه از بيعت با آن حضرت سربازمى زده اند باشد. 
؟- وباز در نهج البلاغه ضمن نامة آن حضرت به معاويه آمده است: 
«... همان مردم كه با أبو بكر و عمر و عثمان بيعت كردندء با من نيز بر اساس آنجه كه با آنان بيعت كرده بودند بيعت كردندء 


ثة كات كه حضون :ذاشته اند فى تواتك ديكرع :را اتسشاب كتتد و نه كسان كد غايب: بوده اند 


(ه”؟. نهج البلاغه. فيض / ليله اهة لح / على خطبة ا 
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رائ الهاتجريق يلانضا اميك اك آنان بر كنسن وحيدتة تظكياقةاو او رااامام خويكن لاشيدتنا ابن موود راتت خدارند ات 
يس اككر كسى به وسيلةٌ افترا بستن يا بدعت از نظر آنان بيرون رفتء وى را به آنجه از آن بيرون رفته بازكردانيد» يس اكر 
امتناع ورزيد با وى به خاطر اينكه راهى به غير راه مؤمنان را رفته قتال كنيد و خداوند او را به سزاى اعمالش خواهد رساند 
2729 


در كتاب وقعة صفين نصر بن مزاحمء و الامامه و السياسه ابن قتيبه آمده اسشت* 


بامن بيعت كردند ا 


آن دو سيس آنجه در نهج البلاغه آمده است را در دنبالة اين حديث يادآور مى شوند و قسمت يايانى كلام آن حضرت (به 


خاطر اينكه راهى غير راه مؤمنين را ييمودند) اشاره است به كفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: 


وب اللي عد فلن 5 5 مه و 2 6ه 2 لأاررم. ء مه ا ع 3 اه 2-4 4 

١«وَ‏ مَنْ يه اقق الوَسُولَ مِنْ بَغْدٍ يلا َيِنَ لَهُ الود وَ يَتبعْ غَيرَ سبيل الْمؤِْنِينَ وَل | توَلَى وَ نض له جَهَنّمَ وَ لِلَاءثْ مَصة يرا ).و 
كسى كه با ييامبر اكرم (ص) مخالفت ورزيد يس از آنكه هدايت براى وى 5شكار شدء و به جز راه مؤمنان را ييمود, او را به 
سزاى عملش مى رسانيم و به جهنمش مى افكنيم و جه بد جايكاهى است.ا 


ابن ابى الحديد معتزلى در شرح نهج البلاغة خويش مى نويسد: 


«بدان كه اين فصل (از كلام آن حضرت) به صراحت دلالت بر اين دارد كه اختيار (و انتخاب) نيز راهى براى تعيين امام استء 


همان كوانه كه متكلمين 


علماى ما ياداور شلاه اث جه 
اما اماميه اين نامةُ آن حضرت (ع) را حمل بر تقيه مى كنند و مى كويند: 


«براى آن حضرت امكان نداشت باطن حال خويش را در نامةُ خود براى معاويه 


(2*. انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه. فلم يكن للشاهدان يختار و لا للغائب ان يرد» و 
انما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلكك (لله) رضاء فان خرج عن امرهم خارج بطعن 
او بدعه ردوه الى ما خرج منه» فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين و ولاه الله ما تولى. نهج البلاغه» فيض/ 28٠‏ لح/ 
ع8" نامة ء. 


(0). اما بعد فان بيعتى بالمدينه لزمتكك و انت بالشامء لانه بايعنى القوم. وقعه صفين/ 79 و الامامه و السياسه /١‏ 8. 
(©. نساء (6/ .١١18‏ 
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بنويسد و بككويد: من از جانب يبامبر اكرم (ص) تعيبن شده ام كه خليفة بلا فصل يبامبر اكرم (ص) باشم» جرا كه در اين كلام 
نسبت به خلفاى ييشين طعنه وارد مى آمد, و رابطة آن حضرت با مردم مدينه كه با آن حضرت بيعت كرده بودند به هم مى 
خورد). البته اين سخن اماميه يكك ادعاست كه اكر دليل ديكرى آن را تأييد كند واجب است آن را يذيرفتء و لكن براى آنان 


دليلى كه بيانكر اين باشد كه اين كلام بايد حمل بر تقيه شود وجود ندارد). 9١‏ 


البته در ياسخ ايشان بايد كفت: دليل اماميه بيانات صريح آن حضرت (ص) در موارد مختلف از ابتداى بعثت تا وفات آن 


مااتثر لمولة هاب 


از آن را در اوايل (جلد اول) همين كتاب در بيان آيهُ شريفة «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم)» يادآور شديم و آن حضرت در 
نظر داشتند به هنكام وفات نيز آن را با نوشتن تثبيت كنند و به همين - جهت كاغذ و دوات طلب فرمودند و لكن دراين > جهت با 
او مخالفت كردنك. 


در هر صورت نزد ما شيعةٌ اماميه» امامت امير المؤمنين (ع) به وسيل نص ثابت است و آن حضرت نيز در خطابه ها و مكاتبات 
خود به آن احتجاج مى نمود. و كلام آن حضرت دراين مورد و نظاير آن از روى تقيه يا مماشات واز روى جدل در مقام 
احتجاج با دشمن بوده است و ما نيز بيش از اين كفتيم كه معنى جدل اين نيست كه بيعت به طور كلى باطل است و وجودش 
همانند نبودن آن استء بلكه انتخاب و بيعت نيز راهى براى تعيين امامت است منتهى در طول نص و به هنكام نبودن آن؛ يس 
مماشات در اينجا به معنى تسليم غير حق شدن نيستء بلكه بر فرض نبودن نص استهء با اينكه در واقع» نص وجود داشته است. 


براى روشن تر شدن مسأله به آنجه در فصل بيعت نكاشته آمد, مراجعه كردد. 


منطبق بر مهاجرين و انصار بوده دارد» جنانجه يوشيده نيست. 


1- كفتكويى كه بين امير المؤمنين (ع) و معاويه در صفين 


«اكر امر جنان است كه آنان مى يندارند يس جرا وى بدون ما و بدون مشورت با ما و بدون كسانى 


(9). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١5‏ 2". 
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على (ع) در ياسخ وى فرمود: همانا مردم ييرو مهاجرين و انصار هستند و آنان در شهرها كواه مسلمانان در ولايت و دينشان 
هستند» و آنان به حكومت من رضايت داده و با من بيعت كردند و من حلال نمى شمارم كه شخصى همجون معاويه را رها 
كنم تااو بر مردم حكومت كند و بر كردة آنان سوار شود و وحدت آنها را در هم بشكند.) در اين هنكام قاريان قرآن به نزد 
معاويه رفته و مطالب آن حضرت را براى وى بازكو كردند, آنككاه معاويه كفت: 


«اينكونه كه مى كويد نيست. يس اين مهاجرين و انصارى كه در اين امر شركت نكرده و او را به خلافت برنكزيده اند جه مى 


كويند؟ قاريان به نزد على (ع) مراجعت كرده و مطالب معاويه را كفتند. 


حضرت على (ع) فرمود: «واى به حال شما اين مقام براى بدريون از صحابه استء و در روى كر زمين هيج كس كه در جنكك 
ندو شركت داشتة وجوة تذارد مكر اينكه امن بعت كرةةه و همراة من اسث) يا ابتكه برائ بعت نامن از 'تجاى ميا حاسته ونه 


بيعت من راضى است). )5١(‏ 


اينكه در متن عربى كلام آن حضرت آمله: «ضرب معاويه)» يعنى فردى همجون معاويه و محتمل است به معنى حركت براى 
جنكك با معاويه باشد و ممكن است «حزب معاويه) بوده كه در نككارش به اشتباه «ضرب معاويه) نوشته شده است. و ظاهر كلام 


آن حضرت,. اين است كه حق بيعت و رأى دادن از 


براى همةٌ مسلمائان نيستث» بلكه برائ دستة خاضى از آثان اسث و شايد ميحصور كردن آن به افرادى كه.در جسكك بدن شركت 
داشته اند به خاطر بقاى آنان بر عدالت و به خاطر توجه آنان به مسائل و دفاعشان از حق بوده؛ء يا بدان جهت كه آنان از 
بيشكامان و بيشتازان ضحابه بوده و در مقايسه با ديكران از موازين و اهداف اسلام و هدفهاى بيامبر اكرم (ص) بيشتر واقف و 


آكاه بوده اندك. 
6- در تاريخ الخلفاء سيوطى در مورد مسائلى كه يس از قتل عثمان به وقوع ييوست 


و خبر آن به امير المؤمنين (ع) رسيد مى كويد: 


«مردم به طرف آن حضرت هجوم آورده؛ مى كفتند ما با تو بيعت مى كنيم. 


(6). «انما الناس تبع المهاجرين و الانصار و هم شهود المسلمين فى البلاد على ولايتهم وامر دينهم» فرضوا بى و بايعونى و 
لست استحل ان ادع ضرب معاويه بحكم على الامه و يركبهم و يشق عصاهم) ... و يحكم هذا لبدريين دون الصحابه» ليس فى 
الارض بدرى إِلَّا قد بايعنى و هو معى او قد قام و رضى'. وقعه صفين/ 184 و شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 76 17. 
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دستت را به سوى ما دراز كن. ما احتياج به امير و حاكم داريم» حضرت در ياسخ آنان فرمود: 
«اين در اختيار شما نيست»ء اين در اختيار اهل بدر است» هر كس را كه اهل بدر به حكومت وى رضايت دادند او خليفه است). 


آنكاه هيج يكك از كسانى كه در جنكك بدر شركت كرده بودند باقى نماندند مكر اينكه به نزد على (ع) آمده و كفتند: ما هيج 


كس را سزاوارتر از تو براى خلافت نمى دانيم» دستت را به سوى ما دراز كن تا با تو بيعت 


كنيم» آنكاه همه با آن حضرت بيعت كردند.) )2١١‏ 


اين عبارت بسيار صريح است در اينكه انتخاب» حق دست خاصى است. 
ه- در كتاب الامامه و السياسة ابن قتيبه 


«... آنككاه مردم برخاستند و در منزل على (ع) كرد آمدند و به وى كفتندء ما با تو بيعت مى كنيم» دستت را به سوى ما دراز 
كنء ما نيازمند فرمانروا هستيم و تو براى اين منصب از همه سزاوارترى. حضرت فرمود: «اين در اختيار شما نيستء تعيين اين 
منصب در اختيار اهل شورى و اهل بدر است يس كسى كه اهل شورى و شركت كنندكان در جنكك بدر به خلافت وى 
رضايت دادندء او خليفة مسلمانان استء آنككاه ما كرد مى آييم و دربارة اين امر مى انديشيم و بدين كونه از بيعت با آنان 


انكار ورزيد). «7؟5) 


ي- و در كامل ابن اثير ضمن كفتكوى امير المؤمنين (ع) با فرزندش امام حسن (ع) 
مده استة: 


«واما كفتار تو كه مى كويى: «بيعت نكن تا ساير شهرها بيعت كنند» بدان كه تصميم كيرى در ارتباط با اين امر با مردم اهل 
مدينه است و ما كراهت داريم كه آن را ضايع كذاريم). ا 


ظهور اين كلام در اينكه آن حضرت تعيين خلاافت را مخصوص افراد به خصوصى دانسته آشكار است. بلى احتمال بسيار 


دورى نيز وجود دارد كه آن حضرت در اين كلام 


.٠١9 ليس ذلك اليكم, انما ذلك الى اهل بدرء فمن رضى به اهل بدر فهو خليفه. تاريخ الخلفاء/‎ .)6١( 


(؟6). ليس ذلكك اليكم, انما هو لاهل الشورى و اهل البدر؛ فمن رضى به اهل الشورى و اهل البدر فهو الخليفه فنجتمع و ننظر 


(6). و اما قولكك: «لا تبايع حتى يبايع اهل الامصار» فان الامرء امر اهل المدينه و كرهنا ان يضيع هذا الامر. 
كاعل اباقد عا 
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ونيز در آن جمله كه فرمود 


«مردم ييرو مهاجرين و انصار هستند» قصد اخبار داشته نه «انشاء» يعنى آن حضرت يس از آنكه به وسيلةُ نص امامت براى وى 
تيت شده بوده مى خواسته اند بيان دارند كه بيعت اهل مدينه در تثبيت اين امر و از بين بردن اختلافات جامعه كافى است» 


امامت به وسيلةُ بيعت منعقد مى شود واين حقء تنها در اختيار مردم مدينه است و اين مطلبى است شايان تأمل. 
/ا- در تاريخ طبرى به هنكام نقل وقايع بعد از كشته شدن عثمان آمده است: 


«آنكاه كه مردم مدينه كرد آمدند اهل مصر به آنان كفتند: شما اهل شورى هستيد و شما رهبرى را مشخص مى كنيد و نظر 
شما مورد قبول همه مسلمانان استء يكك نفر را به اين مقام منصوب كنيد و مااز شما بيروى مى كنيم, آنككاه عموم مردم 
كفتند ما به امامت على بن ابى طالب» راضى هستيم). 0 


نظير اين مطالب در كامل ابن اثير نيز آمده است (88)). 


4- بيش از اين در باسخ سيد الشهداء (ع) به نامه هاى مردم كوفه 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«من برادر و يسر عمو و فرد مورد اعتماد از اهل بيتم مسلم بن عقيل را نزد شما فرستادمء اككر او براى من نوشت كه نظر افراد با 
شخصيت و با فضل و درايت شما همان است كه فرستاد كان شما كفته اند و در نامه هاى شما خواندم. من بدون تأخير به سوى 


شما حركت مى كنم). عع 


و روايات و سخنان ديكرى كه ظهور در اختصاص شورى و بيعت به مهاجرين و انصارء يا به اهل مدينه» يا شركت كنند كان 
در جنكك بدرء يا افراد با درايت و فضلء دارد و بيانكر اين است كه رهبرء با نظر و صلاحديد آنان مشخص مى شود و نيازى به 


بيعت و رضايت ساير مردم نيست. 


جكونكى تبيين و تفسير روايات فوق: 


تبيين و تفسير اين روايات را در يكك نظر كلى در جند محور مى توان بيان نمود: 


(65). تاريخ طبرى 28/ 7078 جاب ليدن. 
(60). كامل ابن اثير ”7/ 197. 


(69). وانى باعث اليكم اخى و ابن عمى و ثقتى من اهل بيتى مسلم بن عقيل فان كتب الى انه قد اجتمع رأى ملئكم و ذوى 
الحجى و الفضل منكم على مثل ما قدمت به رسلكم و قرأت فى كتبكم فانى اقدم اليكم وشيكا. ارشاد مفيد/ 2.180 كامل ابن 


اثير 5/ .5١‏ 
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الف: همه اين روايات و روايتهاى نظير آن كه در فصل بيعت خوانده شد را مى توان حمل بر تقيه نمودء يا اينكه آنها را از باب 


جدل دانست. و ما بيش از اين كفتيم كه امامت امير المؤمنين (ع) و ائمه معصومين (ع) طبق اعتقاد ما به وسيلة نص ثابت بود و 


نيست بلكه محاجه و جدال با دشمن با اين فرض است كه نصبى در كار نباشد و نياز به انتخاب و رأى و نظر مردم باشد. 


ب- طبع مشورت اقتضا دارد كه فرد مشاور از اهل خبره و اطلاع باشدء بويزه در مسائل مهمه اى نظير حكومت و ولايت» يس 
هر كس نمى تواند در شورى و انتخاب والى شركت كندء. بلكه فرد انتخاب كننده بايد خود, دانا و عادل و خردمند باشد. 


جنانجه ماوردى و ابى يعلى نيز اينكونه معتقد بودند. 


مهاجرين و انصارء از آن جهت كه در همه مواقف و مراحل در مدينه با ييامبر اكرم (ص) بودند و با سنتها و اهداف آن 
حضرت آشنايى داشتندك» امتياز تعيين خليفه براى آنان بود وامتياز «بدريون» نيز طبق آنجه در برخى روايات آمده؛ شايد به 
مين ديت يوقم كه انان يتكامان و يفتتازانتمتحهابة بوونه و ؤقرق :زو اظلاعفاة (تعيك: نه سانل و"اشحاصض) بعرو 


يايدارى شان بر صفت عدالت و دفاعشان ازحق واظهار آن افزونتر از سايرين بوده نشت 


به طور خلاصه [طبق اين استدلال] انتخاب والى به اهل خبره و اهل حل و عقد ارتباط مى يابد» نه به همه مردم» و حكمت آن 


سو د. 


ج- اينكه كفته شود: انتخاب والى حق همه مردم است نه مخصوص دسته خاصء و لكن واجب است انتخابات در دو مرحله 


انجام كيرد» مردم افراد خبرة عادل را بركزينند و خبركان رهبر و حاكم رااز بين خويش انتخاب كنند. 


جرا كه شناخت همه مردم از شخص واحد و اطلاع از حقيقت حال وى. و انتخاب او به صورت مستقيم» ممكن است با برخى 
از بى آمدها مواجه كردد زيرا شايد اكثر مردم نسبت به سياست و اهل آن ناآ كاه باشندء يا اينكه عواطف آنى و تبليغات در 
آنها مؤثر واقع شود يا اينكه داراى تدين و تقواى لازم نباشند, در نتيجه آراء آنان را با تطميع و وعده هاى يرزرق وبرق 
خريدارى كنندء يا اينكه فاقد قدرت و شجاعت روحى باشند و انواع تهديدها در آنها مؤثر واقع شود يس به اينككونه انتخابات 


عمومى اطمينان و اعتمادى باقى نماند. 

ازاين روء به ناجار در اين شرايط بايد انتخاب» حق ويزه اى براى افراد خبره و اهل 
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حل و عقد به شرط تقوى و عدالت باشد و مردم» خبركان را انتخاب كنند و به انتخاب و نظر آنان رضايت دهند. 


از سوى ديكر روشن است كه شناخت هر فرد نسبت به يكك نفر از اهل محله و منطقه خود جدا ساده تر و آسان تراستء بلكه 
در زمانهاى كذشته. شركت همه مردم در انتخابات به خاطر دورى مسافت و نبودن وسايلء به طور كلى امكان يذير نبوده» 


جنانجه امير المؤمنين (ع) فرمود: 
«اكر امامت جز با حضور همه مردم ميسر نككردد. يس راهى براى دستيابى به آن در دست نيست»). «(/531» 


اما اتتخاب مهاجرين و انصار كه 


بيشكام در اسلام و مورد رضاى مردم بوده اند در آن شرايط» خود در حكم انتخاب در دو مرحله است. لكن در زمانهاى ما 
كه امكان شركت همه مردم در انتخابات وجود دارد. الزاما بايد افراد خبرة عادل خود را كانديدا كنند و مردم از ميان آنان» 
افراد مورد قبول خويش را انتخاب كنند آنككاه رهبر و امام جامعه را بركزينند» جنانجه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 


نيوا انكو له يكن بيلق قله الست 


خلاصة كلام اينكه جون امر حكومت, امر همه مردم است يس واجب است رضايت و بلكه شركت همه مردم را همراه داشته 
باشد و لو در دو مرحله. خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: «وَ أَمْرُهُمْ وول فيه ورد كا رهاي الافنيق أناة :سورت 
است» و ظاهرا مرجع ضمير «آنان- هم) هر دو يكى است. يس همانكونه كه امرء امر همه مردم استء مشورت نيز بايد با همه 


آنان باشد. 


بلى» ظاهر برخى از روايات كه خوانده شد جه بسا با اين معنى همراه نباشد» زيرا ظاهر آنها اين بود كه انتخاب والى از وظايف 
اهل حل و عقد است و به طور كلى ارتباطى با مردم ندارد و وظيفه آنان قبول و اطاعت است و لكن احتياط در مسأله و دقت 
در استحكام حكومت. اقتضا مى كند كه همه مردم در انتخاب رهبرشان سهيم باشند اما در دو مرحله. 


براى اينكه جمع بين هر دو حق وهر دو دسته از ادله شده باشدء مكر اينكه همه يا اكثريت مردم به درجه بالا-يى از قدرت 
عقلى و رشد سياسى و عدالت و تقوى رسيده باشند كه بتوان انتخابات را در يكك مرحله انجام داد. كه در 


اين صورت كُويا همه مردم خود خبره و از اهل 


(00©). لئن كانت الامامه لا تنعقد حتى تحضرها عامه الناس فما الى ذلكك سبيل. نهج البلاغه فيض / 808 لح/ 27150 خطبة 177. 
(6). شورى (057/ /7. 
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حل وعقد هستند واين نكته اى است شايان تأمل آنكاه اكر ما انتخاب را حق همه مردم دانستيم» بى ترديد همه طبقات جامعه 
اعم از غنى و فقير» يبر و جوان» سياه و سفيد, اشراف و يا برهنه ها همه با هم برابرند نظير ساير احكام اسلام از ازدواج و طلاق 
وارث و حدود و قصاص و ديات و ساير احكام اجتماعى اسلام. جرا كه جايى براى اختلافات طبقاتى در اسلام نيست. 


بلكه در اين جهت هيج فرقى بين زن و مرد هم وجود ندارد» جرا كه اختلا-ف اين دو در برخى احكام به خاطر دليل خاصى؛ 
دليل بر كشيده شدن آن به اين مسأله خاص نيست و قاعده نيز تساوى بين زن و مرد را مى طلبد» مككر اينكه در موردى خخلاف 
آن ثابت كردد. راز اين نكته نيز اين است كه ولايت و حكومت براى نظام همه جامعه است و زن نيز نيمى از جامعه را تشكيل 
مى دهد. جنانجه اين معنى آشكار است. علاوه بر اين انتخاب حاكم از قبيل وكيل كرفتن است و بدون هيج اشكال زن نيز مى 


تواند براى خويشء وكيل انتخاب كند. 


اما آنجه بيش از اين كفته شد كه زنان نمى توانند رهبرى جامعه را به عهده بككيرند دلالت براين معنى ندارد كه آنان نمى 


توانند در كنار مردان» رأى داشته باشند» جرا كه فرق بين اين دو مقام آشكار است. ييامبر 


اكرم (ص) يس از فتح مكه علاوه بر مردان به دستور خداوند متعال با زنان نيز بيعت كردء جنانجه در قرآن كريم آمده است 
«69 و ما بيش از اين» آن را مورد بحث قرار داديم» مكر اينكه كفته شود بيعت با آن حضرته بيعت اطاعت و تسليم بود نه 
بيعت انتخاب و تعيين» و ما يس از آن حضرت (ص) جايى را سراغ نداريم كه براى تعيين واليهاء زنان در بيعت شركت داشته 


)6٠١١« باشند.‎ 


اما آنجه از ييامبر اكرم (ص) وارد شده كه مشورت با زئان را مورد نهى قرار مى داد. اكر بخواهيم شامل اين موود نيز بدانيم 
صحيح نيست. زيرا اين مورد (تعيين رهبرى) متعلق به كل نظام است كه زن نيز جزئى از آن محسوب مى شود, جنانجه بيش از 
اين كفته شد. 


بخواهد به مشورت آنان اكتفا شود جرا كه در زنان» احساس بر فكر غلبه دارد و نمى توان در تصميم كيريها به فكر آنها به 
تنهايى اكتفا كرد و اين مطلبى است شايان تأمل. 


(0). البته طبق فرمودة امير المؤمنين (ع) براى بيعت با آن حضرتء دختران نوجوان نيز شركت كردند: «و حسرت اليها 
الكعاب» نهج البلاغه خطبة 17149, مكر اينكه كفته شود خلافت آن حضرت به وسيل نص معين شده بوده است. (مقرر). 
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اما اكر ما علم و تدبير و عدالت را در انتخاب كنندكانء شرط دانستيم جنانجه بحث آن خواهد آمدء بدون ترديد بين دارندة 


اين ويزكيها و فاقد آنها بايد تفاوت قائل 


مسأله نهم: مشكل انتخابات و يايمال شدن حقوق اقليت: 


از امور ديكرى كه به وسيله آنء به شورى و انتخاب اشكال وارد مى شود؛ اين است كه معمولا در اينكونه امور» اتفاق آراء 
حاصل نمى شود و اكر بخواهيم نظر اكثريت را مورد عمل قرار دهيم به خصوص اكثريت نسبى ويا نصف به علانوه يكك راء 


با اينكه در خبر كناسى از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 

«حقوق مسلمانان در مسائلى كه مابين خودشان است باطل و ضايع نمى شود). 8١١‏ 
و در خبر ابن عبيده از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

«حق مرد مسلمان باطل نمى شود) .)47١‏ 


علاوه براينها كمتر اجتماعى يافت مى شود كه در آن افراد غايب و ناتوان و كسانى كه يس از انتخاب به دنيا آمده اند [يا به 
سق را ذادق رسيده اتد] يافك تشودا بن عكرته' اتسحات ذيكران سبكايه انان تاق اسث؟ وحكوتة دن امزال عمورى 6ه 


خداوند متعال براى همه مردم آفريده؛ نظير معادن» بابائها و كلها وهائتد آن: حفوق آنان محفوظ خواهد مانك؟ 
البته اين اشكال در امام منصوب از جانب خداوند متعال» وارد نيست حرا كه ذات بارى تعالى مالكك الملوكك است و حكم او 


بدون ترديد در حق همه نافذ و جارى است. 


اما ممكن است از اين اعتراض و اشكال بدين كونه ياسخ كفت كه انسان بالطبع اجتماعى است و براى وى كذشته از زندكى 
فردى و خانواد كى ند كى استماعي ثيز هستث و زد كى او تمامت من بابك مكر درساية امكاناث اجتماعي. ولأزمة استقرانو 


نظام يافتن جامعه» محدود شدن آزاديهاى فردى در جارجوب مصالح اجتماعى است. و ورود انسان كو 1ك فى اجتماعى و 


در سايةٌ امكانات جامعه طبعا اقتضا دارد كه به همه لوازم آن ملتزم باشد و هنكامى كه دو فكر مختلف در حفظ نظام و تأمين 
مصالح اجتماعى وجود داشته باشدء» حفظ 


.4 ابواب عقد نكاح؛ باب 8» حديث‎ 7٠١ /١؟ لا تبطل حقوق المسلمين فيما بينهم. وسائل‎ .)0١( 
.١ ابواب قصاصء باب 2760 حديث‎ 28/١9 لا تبطل حق امرى مسلم. وسائل‎ .( 
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نظام و استقرار آن قهرا متوقف بر ترجيح يكى از آنها بر ديكرى است در مقام عملء و در اين صورت جاره اى جز ترجيح 
دادن اكثريت بر اقليت ب تست سيرة عقلا نز-همؤاره دزاهمة زماتهاو كثورها حتائحة يش از ابن كفته شف بر هميق متوال يوذه 


يس اقليت كه در جامعه زندكَى مى كند به همين دليل كه در درون جامعه استء كُويا خود را ملتزم به قبول فكر اكثريت در 
مقام عمل و كوتاه آمدن از فكر خويش در مقام تزاحم دو فكر مى داند. يس در حقيقت يكك نوع وحدت نظر و قرارداد نسبت 
به عمل طبق نظر اكثريت وجود دارد؛ اككر جه اقليت فكر اكثريت را از اساس باطل بداند. نظير آنجه كه انسان تبعيت دولت و 
كشور به خصوصى را درخواست مى كندء كه اين درخواست مقتضى التزام به مقررات آن كشور و دولت نيز هستء يا اينكه 
انسان در مؤسسه اى تجارى كه داراى برنامه هاى خاصى است سهيم شود كه نفس همين شركت وى در اين مؤسسه التزام به 


ار نامه و اساسنامة آ را در بر دارد. 


طور خلااءصه. براى هر يكك از اقسام زندكى فردى و خانوادكى و اجتماعى لوازم و احكام ويه اى است كه التزام به آن و 
ورود انسان به هر يكك از آنها التزام به لوازم و آثار آن نيز مى باشد. يس همانككونه كه اقدام به تشكيل خانواده التزام به آثار 
آن از قبيل محدود شدن آزاديهاى فردى و تعهد به اداى حقوق خانواده اعم از همسر و فرزندان را به دنبال دارد. ورود در 
زندكى اجتماعى و بهره ورى از امكانات آنء التزام به لوازم آن از جمله قبول فكر اكثريت و ترجيح آن به هنكام تزاحم در 
مسائل مختلف اجتماعى است كه از مهمترين آنها مسأله انتخاب حاكم جامعه نيز هست. و اين امرى است كه خردمندان جامعه 
به آن اعتراف داشته و براى حل مشكل آن را انتخاب كرده اند جرا كه امر داير است بين از هم ياشيدكى نظام يا عمل به 
يكى ان ذو فكزء راه اولان اقورق است كه عقلا وشرعا جاير نسث..يس جز عمل نه نظر اكثريت'نزاة ذيكرى باقئ نمى ماتدة 


جرا كه آراء اكثريت به دو دليل بر آراء اقليت ارجحيت دارد» جنانجه بيش از اين كفته شد. 


و مابه تفصيل كفتيم كه سيره عقلا همواره بر اين شيوه استمرار يافته كه حاكم را به وسيله انتخاب» مشخص مى كرده اند» و 
دلايل بسيارى اقامه كرديم كه شارع مقدس نيز به هنكام نبودن نص»ء اين شيوه را امضا فرموده است. و كفتيم حصول اتفاق بر 


ادله بر اين صورت (صورت 


اتفاق) باقى نمى ماند و ناجار» اكثريت براى 
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تعيين حاكم كافى است و شارع حكيم نيز اين سيره را با همة لوازم آن مورد تأييد و امضا قرار داده است. 


آنكاه اكر كفتيم انتخاب در يكك مرحله و به صورت مستقيم انجام مى كيرد» يس مراد به اكثريت» اكثريت همه جامعه است و 
اكر كفتيم در دو مرحله صورت مى كيرد يس مراد به آن در مرحلة اول اكثريت جامعه (براى انتخاب خب ركان) و در مرحلة 


دوم اكثريت اهل خبره (براى تعيين حاكم) است. 


و همان كونه كه در تعيين حاكم معمولا صد در صد آراء به دست نمى آيدء اينكه در انتخابات» افراد غايب و ناتوان و كسانى 
كه يس از انتخاب به دنيا آمده اند حضور داشته باشند نيز عملا غير ممكن استء بويزه در جوامع بزركك. يس از اين راه نيز 
دانسته مى شود كه انتخاب اكثريت نسبت به اقليت و افراد غايب و ناتوان» و متولدين يس از انتخابات نيز نافذ است. همة اينها 
بدين جهت است كه سيرة عقلا بر اين اساس جريان يافته و شارع حكيم نيز با توجه به ادله اى كه خوانده شدء آن راامضا 
فرفوةة اس 

از سوى ديكرء راز و رمز همه اين مسائل در اين است كه جامعه به عنوان جامعه نزد عقلا داراى مقررات و قوانين ويزه اى 


است كه بدون در نظر كرفتن و رعايت آنهاء نظم و آرامش در آن برقرار نخواهد شد. و فرض اين است كه شارع مقدس نيز به 
خاطر حفظ نظام و حقوق مردم در حد امكانء آن قوانين را مورد امضاء و تأييد قرار داده است و اينكه احيانا 


يابند» سود آن به مراتب بيشتر از زيانى است كه متوجه آنان شده و «كسى كه سود مى برد» زيان نيز متوجه اوست» اين جيزى 


بيبش از اين نيز دانسته شد كه آنجه بهتر و به احتياط نزديكتر استء اين است كه انتخاب والى در دو مرحله انجام يذيرد» عموم 
مردم, افراد خبرة عادل را انتخاب كنند و خبركان رهبر و والى را. از سوى ديككر. خردمندى و عدالت افراد خبره و نيز والى 
اقتضا دارد كه حقوق افراد غايب و ناتوان و كسانى كه يس از انتخاب به دنيا آمده اند راء حتى در ثروتهاى عمومى و معادن و 


بيابانها و نظاير آن» رعايت كنند. و اين نكته اى است در خور توجه. 


اكر كفته شود: در قرآن كريم آيات بسيار زيادى وارد شده كه علم و عقل را از اكثريت نفى نموده. نظير كفتار خداوند 


ع هي ٠.‏ :. ع علقم لا لا 8 8 0-1 
هَل إلا عنملا عند الله و لكي أكثرَ النّاس لا يَعْلْمُونَ «087- بكو علم آن (قيامت) نزد خداوند است و لكن اكثر مردم نمى 


دائنك). 


و نيز نظير اين آيه كه مى فرمايد: 


لا هر 0 
لا يَعْقلونَ «*0- و لكن انان كه كافر شدند به خدا دروغ مى بندند و 


0 لا 
2 الْذِينَ كفَرُوا يَفْتَرَونَ عَلَى الله الكَذِبَ وَ أَكنَرُهُمْ 


اكثر آنان درنمى يابند). 


و آكاة:شوفة د كرف ازابن قبل :يهن .نا توجديه اين آنات جكونه مى تواف اكترنيك "وا معتي و دانست و:ولاية را ا انثارت 


نمود؟ 


در باسخ 


بابد كفث: با مراجعه به عهمين آباث مشخص مى شود كه از اكثريث در موازدئ ثفى صلاحيتث شده كه مسائل مربوط به 


مسائل غيبى است و آكاهى به آن از مردم يوشيده نككاه داشته شده است. 


نظير صفات و افعال خداوند متعال و مسائل مربوط به قضا و قدر و خصوصيات قيامت» يا در امورى كه مردم بى ملاكك از 
همديكر تقليد مى كرده اند و يا عادتهاى زمان جاهليت كه مخالف عقل و وجدان بوده و امورى همانند اينها. 


يس اين آيات» شامل بيمانها و مقررات اجتماعى كه در استقرار نظام جامعه كريزى از آن نيست» نمى كردد و دراين مسائل 
مجالى نيز براى تقديم اقليت بر اكثريت نيست. 


و جكونه مى توان ملترم به آن كرديد و حال آنكه؛ «تعطيل حكومت» يا «مقدم داشتن مرجوح بر ارجح لازم مى آيد كه 
بطلا.ن هر دو آشكار است. حال اككر ما فرض كنيم كه اطلاق اين آيات» شامل مسائل حقوقى و اجتماعى نيز مى كردد واز 
آنها منصرف نيست بايد كفت اقليت عالم عاقل» جدا و متمايز از جامعه نيست بلكه در ميان اقشار جامعه يراكنده است. يس 
هنكامى كه جامعه در انتخابات به اقليت و اكثريت تقسيم كرديدء به ناجار تعداد اهل علم و عقل» در طرف اكثريت بيشتر از 
طرف اقليت است. يس در آن صورت نيز رجحان با طرف اكثريت است واين براى كسى كه در مسائل بينديشد روشن است. 
در اين ارتباط بجاست به آنجه ماء در مسأله هشتم نكاشتيم مراجعه شود جرا كه هر دو مسأله در ارتباط تنكاتنكك با يكديكر 


ع هستند . 


(6). اعراف (/07/ /1/817. 

(ع8). مائده (0)/ .1١7‏ 
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مسأله دهم: اكر افراد انديشمند و صالح در طرف اقليت باشند جه بايد كرد؟ 


اكّر ما ملاكك 


اكثريت را يذيرفتيم- جنانجه نظر ما نيز همين بود- در صورتى كه افراد انديشمند و خوش فكر و افراد با فرهنكك و درستكار 
در طرف اقليت باشند و افراد همج الرعاع و كم خرد در طرف اكثريت- جنانجه شايد در بسيارى از كشورها اينكونه باشد- 
لجال ! زا اأكتويك ارق جنات را اراس تراد بر اليك الم رهم <ادواسارك ةك ]فون قراط عرزي مانت 
يا كيفيت؟ 


ممكن است به اين يرسشء اينككونه ياسخ داد كه امكان جنين فرضى بسيار كم است. 


زيرا ما انكار نمى كنيم كه امكان دارد در يكك زمان يا در يكك مكان و منطقه خاصء اكثر مردم ساده و بى اطلاع از فنون 
سياست باشند. يا در كردار و عمل» درستكار نباشندء اما اقليت خوش فكر صالح نيز جنانجه بيش از اين كفته شد متمايز و 
جداى از آنها نيستء بلكه اينكونه افراد در تمام جامعه يراكنده اند» و آنككاه كه جامعه در مقام انتخاب به دو دسته تقسيم شدند 
به طور طبيعى آنان هم به دو دسته تقسيم شده و تعداد زيادى از آنان نيز در طرف اكثريت قرار مى كيرند و دراين صورت باز 
طرف اكثريت و لو به خاطر افراد صالح موجود در آن بر اقليت ترجيح دارد. 


اما اكر فرض كرديم (جنانجه فرض مسأله نيز همين است) كه همه افراد انديشمند و صالح در مقام انتخاب در يكك طرف قرار 


كرفتند» در آن صورت ممكن است به اين معنى قائل شد كه اقليت با اين ويزكيها بر اكثريت غير صالح مقدم استء بويزه اكر 
ما- جنانجه ماوردى و أبو يعلى كفتند- براى شركت كنند كان در انتخابات شرط علم و تدبير و 


عدالت را قائل شويمء يعنى در واقع ما انتخاب رهبر را حق اهل حل و عقد بدانيم. جنانجه بيان آن در مسأله هشتم كذشت. 


ممكن است كلام امير المؤمنين (ع) كه مى فرمايد: «شورى براى مهاجرين و انصار است اكر آنان بر فردى وحدت نظر بيدا 
كرده و او را امام خواندند مورد رضايت خداوند نيز هست» «040 را نيز بر همين فرض مسأله حمل كنيم» جرا كه مهاجرين و 
انصار به ويه كسانى كه از آنان در جنكك بدر شركت داشتند. به مذاق شرع و به سياست اسلام واقف بوده واز ساير 
نومسلمانان كه هنوز اسلام در اعماق دلهايشان ريشه ندوانده بود كاملا متمايز بودند و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


(00). وانما الشورى للمهاجرين و الانصارء فان اجتمعوا على رجل و سموه اماما كان ذلكك (للّه) رضا. نهج البلاغه فيض/ ٠5ل‏ 
لح/ /اعث نامة *. 
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مسأله يازدهم: امورى كه مردم» خود اختيار آن را ندارند جكونه به حاكم واكذار مى كنند؟ 


اكر امورى وجود داشته باشد كه هر يكك از مردم نتوانند عهده دار آن شده و به طور مستقيم آن را انجام دهند» نظير اجراى 
حدود و تعزيرات» قضاوت؛ صدور احكام حكومتى در موارد اضطرار و امور ديكرى همانند اينهاء يس جكونه حاكم منتخب از 
سوى مردم مى تواند عهده دار آن شود با اينكه وى فرع مردم و منصوب از سوى آنان استء و فرع» هيج كاه بر اصل زيادت 


نمى يابد؟ 
ممكن است از اين اشكالء اينككونه ياسخ داد كه تكليفهاى شرعى بر دو قسم است: 


لطحياى ارح كد واي انماع مثلا نماز» تكليف فردى استء اكر جه خطاب در آن با لفظ عموم و جمع آمده است. 


از باب نمونه: : «أَقِيمُوا ا د (65)- نماز را 


بياى داريد) كه در آن لفظ «اقيموا» امرهاى متعدد به تعداد همهٌ افراد مكلف به خواندن نماز را در بر دارد و عام در اينجا «عام 
استغراقى» است و اما تكليفهاى اجتماعىء اينها وظايفى هستند كه در آن جامعه» مورد خطاب قرار كرفته و در آن مصالح 
جامعه رعايت شده و عام در آن «عام مجموعى) است. 


عم ه22 


لا لا 
از باب مثال» فرمايش خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ السَارِقٌ وَ السَارقَهُ فَافطَعُوا أبدَيْلا المددس ارم ووويه ودرا دارو 
لا ل 
نيز «الرَّانِيَةَ وَ الزانَى ماشكدو] كل لاهو اانه خلده «0- هر يك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد)». لين ل أعدنا 
لَهُمْ ميا اسيَطَعْتَمْ مِنْ وّهِ وَ مِنْ رياط الْخَيلٍ ع مقابله با آنان (دشمنان) آنجه در توان داريد از نيرو و اسبهاى جابكك 
لا 
ماده كيده و يالل قايثوا امش ركع كائة علا يتايوتك كَهه :دبا همة مث ركان يجكيد جنانيه انانابه يكباره با شنا 
مى جنكند» و نظير اين آيات» روى سخن در آن. متوجه جامعه است و تكليف به كردن جامعه به عنوان جامعه است و تكليف 
متوجه فرد فرد افراد نيست. يس به ناجار واجب است فردى كه متصدى انجام اين كونه امور مى شود زمامدار جامعه و كسى 
كه جامعه در وى متمثل و متبلور استء باشد» جه به جعل خداوند» اين مقام به وى اعطا شده باشدء يا با انتخاب مردم. 


(089). روم (00/ الاو سورةٌ مزمل 77/ .٠١‏ 
(00). مائده (0)/ /". 

(0). نور (079/ 7. 

(69). انفال ()/ ٠م.‏ 

(20). توبه (9)/ ع". 
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علاوه بر آنء اجراى هر يكك از اين تكليفها نياز 


به تشخيص موضوع و بررسى جوانب مختلف مسأله دارد و ديدكاهها در اينكونه مسائل بسيار متفاوت است و بسيارى مردم از 
هواهاى نفسانى به دور نيستند و در مواردى تصدى هر يكك از آنها موجب در كيرى و دشمنى و هرج و مرج مى شود. يس به 
همين خاطر» شارع حكيم از اينكه هر كس از سوى خود بخواهد اينكونه امور را به عهده بكيرد جل وكيرى فرموده و براى قطع 
ريشة فساد و اختلا-فء انجام آنها را به عهدة نمايندةُ جامعه قرار داده است. و شما ملاحظه مى فرماييد كه عقلاى جامعه؛ 
امورى كه در آن آراء مختلف به وحدت نمى رسند و نظرها در آن متفاوت است را به يكك شخص مورد اعتماد و مورد قبول 
همه؛ واكذار مى كنند و نسبت به آنجه او حكم كند رضايت و تسليم خود را اعلام مى دارند» و بدين كونه نزاع و كشمكش 


رااز بين مى برند واين مطلبى است كه سيره عقلا بر آن استقرار يافته است. 


خلاصة كلام اينكه شارع حكيم به خاطر رعايت مصالح جامعه. اينكونه تكليفها را به عهدة جامعه كذاشته» يس واجب است 
انجام آن را نمايندة جامعه و كسى كه زمامدار امور است به عهده بككيرد. جه از سوى خداوند منصوص باشد و جه با اتتخاب 


مزدم امنصوت: 


يس افراد» از سوى خود نمى توانند انجام اينكونه امور را به عهده بككيرند» زيرا تكليف متوجه آنان نيست,ء واكر مبادرت به 


مسأله دوازدهم: اكر اكثريت مردم در انتخابات شركت نذكردند تكليف جيست؟ 


اكر اكثريت مردم از انتخابات سرباز زده واز شركت در آن استنكاف ورزيدند» تكليف جيست؟ آيا انتخاب اقليت 


ممكن است از اين مسأله بدين كونه ياسخ كفت: يس از آنكه ما ضرورت حكومت را ثابت كرديم و به خاطر حفظ حقوق و 
اجراى واجبات الهى حكومت رااز مهمترين واجبات به شمار آورديم» دراين صورت اكر حاكمى از سوى خداوند متعال 
ولي وان فكوا ست اي أت نع أونا مك قن قرز اانا داق ذا ىاو انسرد كر توا لحي تخ عدوا راق إن سمففر لكك 
كانديدا نموده و بر ساير مسلمانان نيز واجب است براى تعيين و انتخاب وى تلاش و كوشش كنند و سرباز زدن از جنين وظيفه 
اى مصيبتى است بزركك. يس در فرض مذكور حاكمى كه از قبل منتخب و مشخص شلده مى تواند مردم را براى شركت در 
انتخابات 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 20" 


جنانجه در زمان ماء در برخى از كشورها اين شيوه متعارف و معمول است. و اككر بر فرضء امكان جنين اجبارى وجود نداشت 
واكثريت مردم از شركت در انتخابات سرباززده و تعداد كمى از آنان در انتخابات شركت كردندء در اين صورت اكر فرد 
مورد انتخاب آنان (اقليت) فرد واجد شرايطى باشد بر اكثريت واجب است يا از وى تبعيت كرده و تسليم او شوند» يا فرد واجد 
شرايط ديكرى را انتخاب كنند و در صورتى كه راه اول را بركزيدند همين اظهار تسليم و اطاعت در حقيقتء انتخاب وى 
محسوب مى كردد. واكر همه مردم از شركت در انتخابات سرباز زدند و اجبار آنان نيز امكان يذير نيست» هر كسى كه واجد 


شرايط است 


واجب است از باب حسبه» وظايف حكومت را به صورت وجوب كفايى به عهده بككيرد و بر ديككران نيز واجب است در اين 
امرء او را يارى دهند- جنانجه بحث آنء يس از اين خواهد آمد. و ظاهرا يس از آنكه ما ضرورت حكومت وعدم جواز 


تعطيل آن در هر عصر و زمان را بيان داشتيم» ياسخ اين مسائل» واضح و آشكار است. 
مسأله سيزدهم: تصدى وظايف حكومت از باب حسبه 


در صورتى كه مردم براى انتخاب حاكم اقدام نكنند و اجبار آنان به تعيين حاكم نيز امكان يذير نباشدء و ما به نصب فقها از 


واجب است ذو حب امكان برخي از ابن امون را به شهده يكبريد؟ 


در ياسخ به اين يرسش نيز بايد كفت: در اينكه فقهاى واجد شرايطء امور بى سريرست را از باب حسبه واجب است به عهده 
بكي رند» ظاهرا اشكالى وجود ندارد» به خصوص اكر مسلم شود كه شارع مقدس به معطل و رها ماندن اينككونه امور در هيج 
زمان و مكان رضايت نداده است و بايد دانست كه امور حسبيه در امورى جزئى نظير حفظ اموال غايب و ناتوان منحصر 
نيستء زيرا حفظ نظام و حراست از مرزهاى مسلمانان و دفع شر دشمنان از آنان و از سرزمينهايشان و كسترش معروف و ريشه 
كن كردن منكر و فساد از جامعه از مهمترين فرايض و از امور حسبيه است كه شارع حكيم به مهمل ماندن آن قطعا راضى 


سسث. 


يس كسى كه بتواند اينكونه امور يا برخى از آنها را انجام دهد قيام به آن 


واجب است واكر يكى از فقهاء انجام اين امور را به عهده كرفت علاوه بر مردم بر ساير فقها نيز واجب است وى را يارى 
دهند. و شككفتى از كسى است كه براى نككهدارى مال اندكك صغير و غايب از باب حسبه اهتمام مى ورزد؛ اما نسبت به حفظ 


كيان اسلام و نظام مسلمانان و مرزها و 
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سرزمينهايشان بى تفاوت استء آيا اين يكك نوع كج فهمىء و دور ماندن از جوهره و اهداف شرع مقدس اسلام نيست؟! 


يس به طور قطع؛ فقهاى عادل واجد شرايط» براى انجام اين امور صلاحيت دارند. به خاطر اينكه آنان براى حكومتء صالح.ء و 
شرايط آن را- آنكونه كه از دلايل كذشته مشخص شد- دارا هستند. يس اينان بر ديكران مقدم اند. جنانجه مخفى نيست 


اكر كفته شود: در صورتى كه بكوئيم شئون حكومت در هيج شرايطى تعطيل بردار نيست و اكر نص و انتخاب وجود نداشته 
باشد» واجب است فقها از باب حسبه؛ انجام آن را به عهده بككيرند» ممكن است كسى بككويد» در اين صورت ديككر جايى براى 
وجوب انتخاب مردم باقى نمى ماند» زيرا بنا بر تعطيل نشدن حكومت است إو با تصدى فقهاء حكومت تعطيل نشده است |. 


در ياسخ بايد كفت: تحقق و فعليت حكومت نياز به نيرو و قدرتى دارد كه حاكم به اتكاى آن بتواند حدود را اجرا و احكام را 
عملى نمايد و واضح است كه بيعت و انتخاب مردم از امورى است كه موجب قوت و عظمت حكومت مى شود. واما آن 


كسى كه از باب حسبه.ء اينكونه امور را به عهده كرفته در بسيارى از موارد قدرت اجرايى نمى يابد» و 


خواه ناخواه بسيارى از شئون حكومت معطل مى ماند. [يس به هر حال وجوب اقدام امت بر انتخاب به حال خود باقى است] و 


اين نكته اى است شايان توجه. 
مسأله جهاردهم: آيا انتخاب حاكم, عقد جايز است يا عقد لازم؟ 


آيا انتتخاب والى «عقد جايز) از قبيل وكالت است كه مردم هر وقت خواستند مى توانند آن را فسخ ويا نقض كنندء يا عقد 
لازم است از قبيل خريدوفروش كه نقض آن جز هنكام تخلف والى از شرايط و تعهداتش جايز نب فضت 

اين جانب زمانهاى كذشته در حاشية كتاب خويشء البدر الزاهر كه در همان زمان به جاب رسيد مطالبى در اين زمينه نكاشتم 
كه عين عبارتهاى آنء اين جنين است: 


نمى انككيزاند» زيرا فرد انتخاب شده به منزلة وكيل است و هيج كاه موكل موظف به اطاعت از وكيل خويش نيستء بلكه هر 


وقت خواست مى تواند او را عزل كند. اين مطلب نسبت به اكثريت 
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كندك. 


واجب و حكم او نافذ باشد. اككر جه در مواردى به ضرر محكوم عليه باشد. و جنين فردى جز كسى كه از جانب خداوند متعال 


مشخص و تعيين شده و قدرت او از سلطنت مطلقة او و لو با جند واسطه نشأت كرفته باشد» نيست. حكومت فردى 


همانند فقيه عادل كه از جانب اثمه (ع) منصوب شده كه آنان نيز از سوى ييامبر خدا (ص) كه خداوند او را اولى به مؤمنان از 


جانهاى خودشان قرار داده» تعيين شده اند). )2١١‏ 


اين آن جيزى بود كه ماء در آن زمان نككاشته بوديم» و من در آن زمان مى ينداشتم كه انتخاب و بيعت در رهبرى بى تأثير 


كه جنين نصب و نصى وجود داشته باشد. 


اما تعمق در ادلهُ اقامهُ دولت و حكومتء آيات و روايات بيعتء و استقرار سيره در اين زمينه» و ساير دلايل كه ييش از اين 
مورد بحث قرار كرفتء ما را ملزم نمود كه در صورت نبودن نص» صحت انتخابات را بيذيريم» و از آن جهت كه دربارة امير 
المؤمنين و ائمه معصومين (ع) از فرزندان وى طبق اعتقاد ما دلايلى بر نصب آنها وجود دارد» يس با ظهور و حضور آنان جايى 


براى انتخاب و تعيين مردم وجود ندارد. 


اما در زمانهاى ما (عصر غيبت) جون بر نصب فرد به خصوصى نص وجود ندارد» يس انتخاب رهبر براى جامعه صحيح يا (به 
تعبير درست تر) واجب است- به خاطر دلايلى كه در اين زمينه اقامه نموديم- و اين انتخاب و ييمانى كه بين مردم و رهبر بسته 
مى شود يكك عقد و ييمان شرعى است كه به حكم فطرت وفاى به آن واجب است. علاوه بر كفتار خداوند متعال كه مى 
فرمايد: «أَوْفوا بالعموة 7379)- به ييمانهاى خود وفا كنيد). 


و همان كونه كه وجدان. ما را به اطاعت از امام منصوب 


اطاعت دارد» وكرنه امر تمام نيست و نظام سر و سامانى نمى كيرد. و شرع مقدس نيز با توجه 


.)2١(‏ البدر الزاهر/ 0ه. 
(20). مائده (0)/ .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 0/١‏ 


به اينكه انتخاب را مورد امضاء قرار داده ما را ملزم به اطاعت مى كند. 
: لغ ل ا ع ا 
ما بيش از اين در تفسير آيهُ شريفة: «أطِيعُوا الله وَ أَطيعُوا الرَسُول وَ أولى الأمْر مِنْكم). 0م 
كفتيم كه اين آيهء هر كسى را كه ولى امر به حق باشد شامل مى كردد» اكر جه به وسيله انتخاب» مشخص شده باشد- البته 


در صورتى كه وى واجد شرايط بوده و انتخاب او بر اساس صحيح صورت كرفته باشد- كه مى توان به آنجا مراجعه نمود 
رفن 


خلاصة كلام اينكه: بين امام منصوبء و امام منتخب بر فرض صحت انتخابء و امضاى آن توسط شرع مقدسء در حكم و 


علاوه براين» انتخاب اكر جه شبيه وكالت و بلكه نوعى از وكالت به معنى اعم؛ يعنى واككذاردن كار به ديكرى اميك و ايد 
المؤمنين (ع) نيز در نامه خويش به كردآورندكان خراج مى نويسد: «شما خزانه دار رعيت» و وكلاى امت و سفيران ييشوايان 
هستيد». «00) و لكن واكذاردن كار به ديكران كاهى فقط اجازة تصرف دادن به ديكران است و كاهى نايب كرفتن است. 
بدين كونه كه نايب وجود تنزيلى فردى است كه وى را به نيابت كرفته و كُويا عمل وى عمل اوست. و كاهى ايجاد ولايت و 
سلطةً مستقل براى ديكرى است يا قبول ولايت و سلطهٌ وى. 


نوع 


اول وكالت» (يعنى اجازة تصرف دادن) در واقع عقد نيست. نوع دوم؛ طبق اجماعى كه در اين باره ادعا شدهء عقد جايز است. 
واما نوع سوم دليلى بر عقد جايز بودن آن نيست بلكه اطلاق (أَوْقُوا بِالْعُقُودٍ «28)- به قراردادهاى خود وفا كنيد) اقتضا دارد كه 
عقد لازم باشد. جككونه است و حال آنكه اكر انسان» شخص ديكرى را براى انجام كارى اجير كندء اين نيز يكك نوع وكالت 
همراه با لزوم قطعى است. 


ما يبش از اين در فصل ببعت كفتيم كه «بيعت و بيع - خريدوفروش» از يكك باب و از يكك ريشه هستند. يس حكم بيعت» حكم 
معامله و خريدوفروش است و آن قطعا عقد لازم است [و فسخ آن بدون دليل جايز نيست] علاوه بر آن» طبع ولايت نيز اقتضاى 


لزوم و ثبات را دارد و الَّا نظام جامعه برقرار نخواهد ماند. 


سيرةٌ عققلا نيز آثار لزوم بر ولايت مترتب مى كندء به كونه اى كه اككر كسى بيعت را 


(2). نساء (06/ 09. 

(*). جلد اول كتاب» بخش دوم دلالت آيه اطيعوا الله ... 

(60). فانكم خز ان الرعيه و وكلاء الامه و سفراء الائمه. نهج البلاغه فيض/ 48 لح/ 570 نام .0١‏ 

.١ /)0( مائده‎ .)282( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 29 

بشكند مورد ندامت قرار مى كيرد مكر اينكه والى از وظايف و تعهدات خويش تخلف كند [كه آن مطلب ديكرى است]. 
بيبش از اين نيز در خبر حلبى از امام جعفر صادق (ع) خوانديم كه فرمود: 

«كسى كه از جماعت مسلمانان جدا شود و بيعت امام را بشكند خدا را با دست بريده ملاقات خواهد كردا .)21١‏ 

ودر نهج البلاغه آ مده است: 


«و اما حق من بر شما 


وفاى به بيعت است, و نصيحت در آشكار و نهان؛ و ياسخ كفتن آنكاه كه شما را مى خوانم و اطاعت آنككاه كه شما را فرمان 


مى دهم). 22/1 
بلى» اككر انتخاب بر مدتى موقت باشدء ولايت نيز با يايان يافتن مدت به يايان مى رسدء جنانجه مخفى نيست. 


وائرا اين مطلب كه آراء اكثريت براى تعيين حاكم كافى است و اجراى آن حتى نسبت به اقليت نافذ است» بحث آن ييش از 
اين در مسأله نهم كذشت. و حاصل آنء اين است كه فرد با حضور و ورود خود در زندكى اجتماعىء به همه لوازم آن ملتزم 
مى شود كه يكى از آنها به هنككام تزاحم نظر اقليت با اكثريت» حاكميت نظر اكثريت است. يس در حقيقتء اقليت اين مطلب 
را ملتزم شده كه در مقام عمل از فكر خويش دست بردارد و نظر اكثريت را عمل كندء اكر جه طبق اعتقاد خود, آن را باطل 
بداند. و در واقع اين نكته مورد توافق قرار كرفته كه در جامعه؛ نظر اكثريت ملاكك و مدار عمل باشد. يس از اين جهت نيز (به 


لازم بودن عقد ولايت) اشكالى وارد ثمى حل 
مسأله بانزدهم: انتخابات» و شرايط انتخاب كنندكان: 


آيا در اتتخاب كننده شرط خاصى وجود دارد. يا اينكه انتخاب» حق هر مسلمان مميز و بلكه غير مسلمانانى كه در كشورهاى 


اسلاين و قوذكمة مطلنانات ند كن هى كثك د عية؟ 


(21). من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الامام جاه الى الله اجذم. كافى ,600/١‏ كتاب الحجه. باب ما امر النبى 
التصيخه لأنبه الماليي : خلديية فر 


(28). واما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه» و النصيحه فى المشهد و المغيبء و الاجابه حين ادعوكم و الطاعه حين آمركم. نهج 
البلاغه فيض 21١58‏ 


لح / خطبة إزفرة 
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ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه مى نويسدك: 


«فصل: يس حون وجوب امامت ثابت شك بايد دانئست كه: وجوب آن نظير جهاد و طلب علم. وجوب كفايى امك يمن ا كاه 
كه فردى از ميان مردمء انجام آن را به عهده كرفت وجوب آن از ساير مردم ساقط مى كردد. واكر كسى انجام آن را به عهده 


هستند كه از بين آنان» يكك نفر به عنوان امام انتخاب مى شود ... 

و اما كسانى كه امام را انتخاب مى كنند سه شرط در آنان معتبر است: 

-١‏ عدالت» لازم است همه شرايط عدالت را دارا باشند. 

؟- آكاهى و علمى كه با آن» فرد صالح براى امامت را بر اساس شرايط معتبره بشناسند. 


*- رأى و حكمتى كه منجر به اختيار و انتخاب كسى كه براى امامت اصلح و به تدبير مصالح مسلمانان داناتر و استوارتر است 


بشود. 


و براى كسى كه در شهر امام زندكى مى كند (مركز كشور) هيج مزيتى بر كسانى كه در ساير شهرها زند كى مى كنند نيست. 
فقط اين اندازه است كه آنان متولى عقد امامت مى كردند, عرفا نه شرعاء جرا كه اينان مركك امام قبلى را زودتر مى فهمند» و 


نيز افراد صالح براى امامت در آن شهر بيشتر موجود هستند) «29). 
و قاضى أبو يعلاى فراء در احكام السلطانيه مى نويسد: 


«تعيين امام» واجب كفايى اسح مورد خطاب اين وجوب دو دسته از مردم هستنك: -١‏ اهل اجتهاد (ظاهرا اختيار درست است) 
اكور السقا نومار كل كد كيان كدواحه تراه 


امامت هستند تا يكى از بين آنانء به عنوان امام منصوب شود. 


اما اهل اختيار» در آنان سه شرط وجود دارد: ١‏ - عدالت ؟- علمى كه به وسيلة آن كسى كه مستحق امامت است شناخته شود. 


*- داراى رأى و تدبيرى باشند كه منتهى به اختيار كسى شود كه براى امامت اصلح است. و براى كسانى 


(29). الاحكام السلطانيه/ ه. 
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كه در شهر امام هستند مزيتى به افراد ساير شهرها نيست. و كسانى كه در شهر امام هستند متولى عقد امامت مى كردند» جون 


مركك امام قبلى را زودتر مى فهمند و نيز كسانى كه براى امامت صلاحيت دارند به طور غالب در آن شهر وجود دارند» .037١١‏ 


حالء از آن رو كه در امام منتخب, فقاهت و عدالت و سياست و ساير شرايطى كه بيش از اين كفته شد. شرط است و از آن 
جهت كه آنجه از وى انتظار مى رود اجراى قوانين و احكام اسلام واداره شئون مسلمانان بر اساس مقررات عادلة آن است- نه 
هر كونه كه خواست و به نظرش رسيد- يس بى ترديد اين معنى در ذهن خطور مى كند كه انتخاب كننده نيز بايد عادل» 
ملتزم به قوانين و مطلع به احوال و خصوصيات افراد باشد وكرنه اككر اكثر انتخاب كنند كان مقيد به مقررات اسلامى نباشند و يا 
افراد ساده و نادانى باشند جه بسا سخن و رأى خويش را به يول و زيورهاى دنيايى بفروشندء يا با تبليغات كمراه كننده فريب 
بخورند يا تحت تأثير تهديدها قرار بككيرند» و نتيجة همة اينها اين شود كه قدرت و حكومت به دست افراد ستمكر و فاسد قرار 
بكيردء جنانجه ما آن 


رادر اكثر كشورها مشاهده مى كنيم. 


ماييش از اين در مسأله هشتم از نهج البلاغه و ديكر كتابها رواياتى را خوانديم كه دلالت داشت بر اينكه شورى و بيعت و 
تعلو فشر دو شياو مادو وااو اهل ند لفيا انالبي قاور دبرا قد قاس :اشع قدين قدا اهل درا بكومل 
استء كه مى توان به آنها مراجعه نمود. و همة اينها بر آنجه ما يادآور شديم دلالت دارد» جرا كه مهاجرين و انصار از اهل 
خبره و اهل حل و عقد بودند واهل مدينة منوره و بدريون نيز در مواقف و مراحل مختلف با ييامبر اكرم (ص) همراه بوده و به 


سنتها واهداف آن حضرت آشنايى داشتند و الا بى ترديد شهر يثرب (مدينه) به عنوان شهر يثرب خصوصياتى نداشته است. 


غلانوة بر ان :دن زناتهائ :ما ممكن اسك مشكل زا دين كوه حل كرد كه مسألة زا به شووائ' نكهبان قانون اساسبى كه افراد 
عادل و خبره اى هستند واككذار نمود كه آنان از بين كانديداها افراد واجد شرايط را مشخص و آنها را به مردم معرفى كنندء 
آنكاه مردم يكى از آنها را به رهبرى بركزينند. جنانجه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نسبت به تعيين رئيس جمهور 
اينكونه است. )1/1١١‏ 


.19 الاحكام السلطانيه/‎ .0١( 
در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در ارتباط با مقام رس الجمهون انكوله اده اسح امل يكصيك و‎ .)1( 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 7/ا‎ 


يا اينكه انتخابات در دو مرحله صورت كيرد» بدين كونه كه مردم, افراد خبره را اتتخاب كنند و خب ركان رهبر را برك زينند» 


جنانجه در قانون اساسى ايران براى انتخاب ييشوا و رهبر جامعه اينكونه 


بيش بينى شده است. 2737١‏ كه در اين صورت اشتباه و خطاء به حد اقل مى رسدء زيرا شناخت مردم هر شهر نسبت به فرد خبرة 
شهر خويش آسان تراز شناخت يكك نفر كه شايسته ولايت و حكومت در كل جامعه است مى باشد و در اينجا نكته اى است 


شايان تأمل. 


در هر صورت محول كردن انتخاب به عامةٌ مردم بدون محدود كردن آنء با فرض اينكه اكثر مردم تحت تأثير هواها و جوّهاى 
سياسى قرار كرفته» يا ناآ كاه به مصالح و مفاسد هستند جدا مشكل است. 


در كلام سيد الشهداء امام حسين (ع) به هنكام فرود در سرزمين كربلاء آمده است: 


«الناس عبيد الدنياء والدين لعى على ألسنتهم» يحوطونه مادرت معايشهم فاذا محصوا بالبلاء قل الديانون- 0770 مردم بند كان دنيا 
هستند و دين بازيجه اى است بر زبانهاى آنهاء به هر سو كه منافع آنان اقتضا كند آن را مى كشندء يس آنككاه كه به بلا 


آزموده شوندء افراد دين باور بسيار كم اند). 


بلى اكر فرض شود كه اكثر مردم اهل عدالت و علم و آكاهى و رشد سياسى هستند» شركت آنان در انتخاب رهبر بى اشكال 


استء جنانجه يوشيده نيست. براى روشن تر شدن بحث در اين زمينه بجاست به آنجه در مسأله هشتم نكاشتيم مراجعه شود. 


- جهارم: رئيس جمهور براى مدت جهار سال با رأى مستقيم مردم انتخاب مى شود و انتخاب مجدد او به صورت متوالى تنها 
براى يكك دوره بلا مانع است. اصل يكصد و دهم: ... صلاحيت داوطلبان رياست جمهورى از جهت دارا بودن شرايطى كه در 


اين قانون مى آيد بايد قبل از انتخابات به تأييد شوراى نككهبان و در دورة اول به تأييد رهبرى برسد. 


ايران براى تعيين رهبر يا شوراى رهبرى اينكونه آمده است: هركاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون 
از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشدء همان كونه كه در مورد مرجع عاليقدر تقليد و 
رهبر انقلاب» آيت الله العظمى امام خمينى جنين آمده استء اين رهبر ولايت امر و همة مسئوليتهاى ناشى از آن را به عهده 
دارد. در غير اين صورت خب ركان منتخب مردم دربارة همه كسانى كه صلاحيت مرجعيت و رهبرى دارند بررسى مى كنند. 
هر كاه يكك مرجع را داراى برجستكى خاص براى رهبرى بيابند او را به عنوان رهبر مردم معرفى مى نمايند» وكرنه سه يا ينج 


مرجع واجد شرايط» رهبرى را به عنوان اعضاى شوراى رهبرى تعيين و به مردم معرفى مى كنند. 
(/0. نفس المهموم/ .1١١‏ 
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مسأله شانزدهم: حكم مبارزةٌ مسلحانه عليه حاكم فاقد شرايط: 

اشاره 


آيا خروج و مبارزة مسلحانه عليه حاكم مسلطى كه برخى از شرايط رهبرى نظير عدالت رااز دست داده؛ جايز است يا نه؟ آيا 
مى توان بين شرايط مهم و غير مهمء يا آنجا كه اساس و كيان اسلام در خطر است و آنككاه كه اينككونه نيستء يا بين خطاهاى 


جزئى و انحرافهاى اساسى فرق كذاشت؟ اينها وجوهى است كه بايد به بحث و بررسى آنها يرداخت. 


البته حكم اين مسأله از آنجه ماء در بخش سوم كتاب- فصل جهاد و در فصل بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت و 
سكون در عصر غيبت- و در بخش جهارم- آنككاه كه شرط عدالت را مورد بحث قرار داديم- تا اندازه اى روشن و مشخص 
كرديد» اما در اينجا بجاست (به خاطر اهميت آن) مسأله 


را به صورت مستقل مورد بحث و كفتكو قرار دهيم ودر حد متوسط به بررسى آن بيردازيم» كرجه بحث تفصيلى و همه جانبة 
آن بايد به جاى خود و به كتابى مستقل احاله كردد. آنجه از برخى روايات و فتاواى علماى سنت به دست مى آيدء وجوب 


اينجا برخى از نمونه هاى آن را ياداور مى شويم: 
روايات منقول از طريق سنت در اين مسأله: 
-١‏ مسلم در كتاب صحيح خويش به سند خود از حذيفه بن يمان» روايت كرده كه كفت: 


«به ييامبر خدا (ص) عرض كردم: اى رسول خداء ما بيش از شما در شر زندكى مى كرديم» آنككاه خداوند براى ما خير و 


خوبى آورد وما اكنون در آن زندكى مى كنيم» آيا يس از اين خير» شرى نيز وجود دارد؟ حضرت فرمود: بله. 


كفتم: آيا بس از شرء خيرى هم هست؟ فرمود: بله. كفتم: آيا يس از آن خير» شرى هست؟ فرمود: بله. كفتم: جككونه؟ فرمود: 
يس از من ييشوايانى خواهند آمد كه به هدايت من هدايت نيافته و به سنت من عمل نمى كنند» و در ميان مردم» كسانى بياى 


خواهئد خخاست كه دلهايشان دلهاى شيباطين است :در كاليد انساتها. 


كويد: كفمم: ا يباميز هذا ا كر آن روز زا دركك كردم جنه كني ؟ فرهوةة «از فرمائروائ خويش شكواين :و اطاغت داشعة باش 
0 ى سامير روررادر نه فرمود: اا قرفائر و اق حو بسن سعوابى و من 


ونأكر شيك :زايا تازيانة نواخت و اغوالتك زا كرقكةه باز اق وى شتراى و اطاعت داش ياش رعلا 


(07. تسمع و تطيع للامير» وان ضرب ظهركء و اخذ مالكك فاسمع و اطع. صحيح مسلم ”/ 1178. كتاب- 


مبانى فقهى 
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در اينجا بايد كفت: اكر امام عادل بر حقّى شخص كناهكارى را حدٌ بزند» يا تعزير كندء يا زكات مال او را بككيرد و لو با قهر و 
زور به طور قطع اطاعت او واجب است. اما طاغوتهاى شيطان صفت كه بر اساس هدايت ييامبر اكرم (ص) هدايت نيافته اند 
جكونه با آن همه ارتكاب ظلم و تعدى واجب است از آنان اطاعت نمود؟ آيا اين امر» مخالفت صريح قرآن كريم كه انسان را 


از اطاعت فرد اسرافكر مفسد نهى مى كند, نيست؟ در اين باره در جاى ديككر. باز توضيح خواهيم داد. 
-١‏ و باز در صحيح مسلم به سند خويش نقل كرده كه سلمه بن يزيد جعفى از ييامبر خدا (ص) سؤال كرد و كفت: 


«اى بيامبر خداء اكر فرمانروايان ما بر ما تسلط يابند» حق خويش را از ما مطالبه» و حق ما را از ما بازدارند» ما جه بايد بكنيم؟ 
حضرت روى از وى بككردانيد» آنككاه وى سؤال خود را تكرار كردء باز آن حضرت روى كردانيد» آنكاه وى در مرتبة دوم يا 
سوم سؤال كرد. در اين هنكام اشعث بن قيس وى را كرفت و كفت: «از او اطاعت و شنوايى داشته باشيدء همانا بار آنان به 


دوش آنان است و بار شما به دوش شما .))3720١‏ 

وادووؤانت فيكرق ترز امتة: واشعكاديق قيهن راودا كرفت و ناعير عدا رضن ) فرسوة: 

«از او شنوايى و اطاعت داشته باشيدء بار آنان به دوش آنان است و بار شما به دوش شما)». 078١‏ 
*- و باز همان كتاب از عباده بن صامت نقل كرده كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) ما را فراخواند 


وما با وى بيعت كرديم و آن حضرت تعهدى از ما كرفت كه از جملة آنء اين بود كه در خوشى و ناراحتى و در سختى و 
آسايشمان؛ از وى اطاعت و شنوايى داشته باشيم و حاكميت وى را ببذيريم و در مورد حكومت با اهل آن (يا با اهل بيت وى) 


به منازعه برنخيزيم. آنكاه فرمود: 


أمكر ابتكةه ال آنات كفن اشكارئ زا مشاهدة كنيد كةا.دن رشكاه لخداونذ: (برائ مخالفت خود) بزهاث استوارئ :داشت باشيذ): 


(د/ا/ا» 


- الامارهء باب ١‏ خديث /181517. 

(0/). اسمعوا و اطيعواء فانما عليهم ما حملوا و عليكم ما حملتم. صحيح مسلم / 011/6 كتاب الاماره» باب 17. حديث 1888. 
(01. نظير حديث فوق. صحيح مسلم / ٠/0‏ كتاب الاماره؛ باب ١١‏ حديث ديككرء ذيل حديث 1888. 

(0. الا ان تروا كفرا بواحا عندكم من الله فيه برهان. صحيح مسلم / .157٠١‏ كتاب الاماره» باب 8. ذيل حديث .185٠‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 0/ا” 

نووى در شرح اين حديث مى نويسد: 


«در بيشترين نسخه ها در متن عربى روايت) كلمةٌ «بواحا» با واو آمده ودر برخى از آنها «براحا» آمده كه در هر دوء باء مفتوح 


است و معنى هر دو ١كفر‏ آشكار)» است». 07١‏ 
*- و باز در همان كتاب از عوف بن مالكك. از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«بهترين يبشوايان شما كسانى هستند كه شما آنان را دوست مى داريد و آنان شما را دوست مى دارندء بر آنان درود مى 
فرستيد و آنان به شما درود مى فرستند. و بدترين بييشوايان شما كسانى هستند كه آنان را دشمن مى داريد و آنان شما را 


دشمن مى دارند» آنان را لعنت مى كنيد و آنان شما را لعنت 


مى كنند» كفته شد اى رسول خداء آيا آنان را با شمشير نرانيم؟ حضرت فرمود: تا مادامى كه در بين شما نماز بيامى دارند 
خيرة ولى انكام كة.ون حكمرائي وى جيزئ را مشاهده كرديد كه برائ 'شدما اخوشايقد ات كار اونا تايستد شماريدة اما 


دست از اطاعت او نكشيد). (1/9) 
ه- و باز در همان كتاب از ام سلمه روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«يزودى يبشوايانى خواهند آمد كه برخى از شما نسبت به آنان شناخت داريد و برخى شناخت نداريد» يس آن كه شناخت 


بيدا كرد قهرا تبرئه مى شود و آن كه شناخت بيدا نكرد سالم مى ماند» و لكن بدا به حال آنكه رضايت داد و ييروى نمود. 
كفتند آيا با آنان مبارزه نكنيم؟ فرمود: خير» تا آنككاه كه نماز مى خوانند) .80١‏ 


برخى كفته اند مراد از جملةٌ «آن كه شناخت يبدا نكرد تبرئه مى شود) اين است كه آن كس كه منكر را شناختء راهى براى 


تبرئه خود از كناه و عقوبت آن يافته است» 


ر(ى/ا). شرح ايع مسلم» از نووى شافعى // عم (اين كتاب در حاشية ارشاد السارى در شرح صدريع بخارى 'أمكة است). 


(2/9). خيار ائمت الذين تحبونهم و يحبونكم و يصلون عليكم و تصلون عليهم. و شرار ائمتكم الذين تبغضونهم و يبغضونكم و 
تلعنونهم و يلعنونكم. قيل يا رسول الله افلا ننابذهم بالسيف؟ فقال: لك ما اقاموا فيكم الصلاه. و اذا رأيتم من ولاتكم شيئا 
تكرهونه. فاكرهوا عمله و لا تنزعوا يدا من طاعه. صحيح مسلم ؟/ »١‏ كتاب الاماره. باب ,١١/‏ حديث 16 


(0. ستكون امراء فتعرفون و تنكرون. فمن عرف برىء و من انكر سلم؛ و لكن من رضى و تابع. قالوا: افلا نقاتلهم؟ 


قال لا 


ما صلوا. صحيح مسلم لذ اداه كتاب الاماره. باب 2 حديث 18688. 
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بدين كونه كه آن را با دست يا زبان يا قلب خويش مورد انكار قرار دهد. و در روايت ديكرى به جاى «فمن عرف برئ» (در 
متن روايت) «فمن كره فقد برئ» آمده 2/١١‏ يعنى هر كس كار بد را ناخوشايند داشت قطعا تبرئه شد» كه طبق اين تعبير معنى 


روشن است. 
#- باز در همان كتاب از ابن عباس از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«هر كس از فرمانرواى خود دربارة جيزى ناراضى است بايد صبر كند» زيرا هيج يكك از مردم به اندازة يك وجب از حكومت 
خارج نمى شودء مكر اينكه اكر به اين حالت بميرد به مركك جاهليت مرده است» ./87١‏ 


7- باز در همان كتاب از نافع روايت شده كه كفت عبد الله فرزند عمر (خليفة دوم) به هنكام ماجراى «حره در زمان يزيد بن 


معاويه بر عبد الله مطيع (كه عليه يزيد قيام كرده بود) وارد شد. 


عبد الله مطيع كفت براى ابى عبد الرحمن (كنية عبد الله عمر) بالش بياوريد. فرزند عمر كفت من براى نشستن نيامده ام؛ آمده 


«كسى كه دست از اطاعت بكشد خداوند را در روز قيامت بدون اينكه حجتى داشته باشد ملاقات خواهد كرد و كسى كه 


بميرد و در كردن وى بيعت نباشد به مركك جاهليت مرده است» 7. 
در حاشيه كتاب صحيح مسلم در ارتباط با اين روايت آمده اسسة: 


استوسى كوايك: ايق زوافت» دليل يز اباست كد فذدتي عبد اللاصمن همائتد مدهب اكتريت نر 


همه بر اين نظر متفقند كه امامت براى وى منعقد نمى شود. و لكن اككر از راه تغلب و يا به صورت اتفاقى» بيعت صورت 
كرفت و آن كونه كه براى «يزيد» ييش آمد نمود» واقع شدء در اين صورت به منزلة امامى است كه فسق وى يس از بيعت به 


وعحود 


(61. صحيح مسلم لذ ميث كتاب الاماره» باب 12. 


(81). من كره من اميره شيئا فليصبر عليه» فانه ليس احد من الناس خرج من السلطان شبرا فمات عليه إلا مات ميته جاهليه. 
صحيح مسلم الفكضاة كتاب الاماره» باب 37١‏ حديث 18589. 


(47). من خلع يدا من طاعه لقى الله يوم القيامه لا حجه له. و من مات و ليس فى عنقه بيعه مات ميته جاهليه. 
صحيح مسلم 11/8/78 كتاب الامارهء باب 1 حديث .1881١‏ 
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آمده و قيام عليه وى جايز نيست. 


دلالت بر همين معنى دارد سخن فرزند عمر در اين حديث كه در واقع قيام عبد الله مطيع عليه يزيد را مورد نكوهش قرار داده 
است. و اما آن كسانى كه قيام را جايز مى شمارند به قيام حسين (ع) و ابن زبير و اهل مدينه عليه بنى اميه احتجاج مى كنند و 
آنان كه معتقد به منع قيام هستند مى كويند از ظاهر روايات اينكونه استفاده مى شود جنانجه ملاحظه مى كنيد و نيز به اين 
دليل كه جه بسا قيام موجب برانكيخته شدن فتنه و كشتار و هتكك حرمت كردد» جنانجه در واقعة حره. اينكونه اتفاق 


افتاد») (/). 


فاجعةٌ «حره) 0 يكى از فجيع ترين حوادث تاريخى است كه يس از حادثة كربلا روى يزيد و بنى اميه را سياه كرده است» 
در اين حادثه» سياه يزيد بن معاويه به دستور وى به مدينة ييامبر اكرم (ص) و جايكاه نزول وحى حمله كردند ودر شهرى كه 
صحابةٌ ييامبر (ص».» از مهاجرين و انصار و ييروان نيكك سيرت آنان و اهل بيت بيغمبر (ص) زندكَى مى كردند» هجوم آوردند 
و هزاران نفر از مسلمانان را به قتل رساندند و اموالشان را به غارت بردند و يزيد سه روز مدينه را براى لشكريان خود مباح 
كرد كه هر جنايتى مى خواهند مرتكب شوند به كونه اى كه نوشته اند هزار زن در اين ماجرا ببدون همسرء فرزند به دنيا 


آوردند. 


جنانجه يزيد يس از آن با عراده هاى جنكى و منجنيق به مكه هجوم آورد و خانة خدا را خراب كرد و آنجا را به آنتش كشيد. 
يزيد در مدت كوتاه حكومت خودء خونريزى و فسق و فجور و نوشيدن شراب رااز حدٌ كذرانيد» و عبد الله بن مطيع كسى 
است كه به خاطر اين جنايات بر يزيد شوريد و مشاهده مى كنيم كه طبق مضمون اين روايت عبد الله عمر. عمل او را مورد 
اعتراض قرار مى دهد و قيام او را تخطئه مى كند. و در حقيقت تخطئه او» تخطئه نور جشم ييامبر و سبط شهيد آن حضرت» 
امام حسين (ع) در قيام و انقلابش عليه يزيد نيز هست. و اككر اين حديث كه فرزند عمر از بيامبر اكرم دربارة لزوم بيعت روايت 


مثل حجاج سفاكك جنايتكار است كه با دست به ياى او ماليد و بدين وسيله بااو 


(). حاشية صحيح مسلم 8/ 7١‏ (جلد دوم از جاب ديكر) باب الامر بلزوم الجماعه. 


(80). حرّه به معنى سنككلاخ است و جون اطراف مدينه را سنككلاخ فرا كرفته» حادثة هجوم به مدينه را حره ناميدند (از افاضات 
معظم له در درس). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: //ا 


بيعت كرد. جنانجه داستان آن در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ننه است. ١‏ 


همان كونه كه از بارزترين مظالم تاريخ تخطئه خروج بر شخصى مثل يزيد و تبرئه كردن كسانى است كه بر امير المؤمنين و 
برادر ييامبر اكرم (ص) خروج كردندء با اينكه مهاجرين و انصار با آن حضرت بيعت كرده بودند و با خروج آنان در جمل و 


اى وارد نمى آورد؟! 


«فرمانروايان را دشنام ندهيد» جرا كه آنان اكر نيك وكار باشند براى آنان ثواب و ياداش است و بر شما شكرء واكر بد باشند 
كناهش به كردن آنان است و بر شماست صبرء همانا آنان نعمتهاى خدا هستند كه به وسيلة آنان از كسانى كه خواسته باشد 


انتقام مى كيرد» يس با تعصب و غضب به استقبال نقمت خدا نرويدء بلكه با آرامش و كريه و زارى از 


اين نقمت استقبال كنيد)» .)١1/١‏ 


9- در سئن ابى داودء از ابى هريره روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«جهاد واجب است بر شما با هر حاكمى نيك و كار باشد يا بدكار» و نماز واجب است بر شما يشت سر هر مسلمان نيك و كار باشد 
يا بدكار» كر جه مرتكب كناهان كبيره كردد). لجرل 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه ظهور در وجوب تسليم شدن در برابر حاكمان ستم و عدم جواز خروج عليه آنان را دارد. 


اين روايات به كونه اى شبيه اخبار مستفيضه اى است كه از طرق ما (شيعة اماميه) وارد شده و در باب سيزدهم ابواب جهاد 
وسائل الشيعه و باب دوازدهم ابواب جهاد مستدرك الوسائل آمده است كه به آنها بر وجوب سكوت و سكون در عصر غيبت 


استناد شده و ما ييش از اين در فصل جهارم از بخش سوم اين كتاب (در جلد اول) به تفصيل منظور و مقصود 


(8. شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 1/ 5637. 


(0. لا تسبوا الولاه» فانهم ان احسنوا كان لهم الاجر و عليكم الشكرء و ان اساؤوا فعليهم الوزر و عليكم الصبره و انما هم نقمه 
ينتقم الله بهم ممن يشاء فلا تستقبلوا نقمه الله بالحميه و الغضب و استقبلوها بالاستكانه و التضرعء, كتاب الخراج ابى يوسف/ .٠١‏ 


(8). الجهاد واجب عليكم مع كل امير برا كان او فاجراء و الصلاه واجبه عليكم خلف كل مسلم برا كان او فاجرا وان عمل 
الكبائر. سنن ابى داود 11/7 كتاب الجهاد, باب فى الغزو مع ائمه الجور. 
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آنها را ياداور شديم. 


بلى ظاهر اين روايات كه از طريق ما وارد شده- اكر بر فرض 


ظاهر آنها را بيذيريم- به جيزى جز عدم جواز تحركك و خروج بر ضد طاغوتهاى زمانء دلالت ندارد. و اما رواياتى كه از 


طريق سنت وارد شده بسيارى از آنها در وجوب اطاعت و تسليم شدن در برابر آنان ظهور دارد. 
نقل برخى از فتاوى علماى سنت در اين باره: 
-١‏ در شرح نووى بر صحيح مسلمء ذيل روايت عباده بن صامت كه بيش از اين خوانده شد آمده اسيت: 


(وأما معتى عديث :ابرق است كدة با فرسائرواباقان در امور حكوقى متارصه كنيد و به آنها اعتراض ثثما بد مكر ايتكه بر أساسن 
قواعد اسلام به طور يقين منكرى را از آنان مشاهده كنيد. يس هنكامى كه جنين جيزى مشاهده كرديدء آنان را مورد اعتراض 
قرار دهيد» و هر جا باشيد بر اساس حق سخن كوييد و اما خروج بر فرمانروايان و جنكك و قتال با آنان به اجماع همه مسلمانان 
حرام است اكر جه فاسق و ستمكر باشند؛ دربارة اين مطلب كه ما يادآور شديم. احاديث» بسيار زياد استء و اجمال اهل سنت 
اين است كه سلطان با فاسق شدن از حكومت منعزل نمى كردد. و اما آن وجهى كه در كتابهاى فقهى برخى اصحاب ما آمده 
كه سلطان فاسق منعزل مى شود و از برخى معتزله نيز اينكونه نقل شده؛ كويند كان آن اشتباه كرده اند و نظر آنان مخالف 


اجماع است. 


علما كفته اند سبب عزل نشدن و تحريم خروج بر وىء بدان جهت است كه بر اين كار فتنه و خونريزى و به هم خوردن روابط 
افراد با يكديكرء مترتب استء در نتيجه مفسدة عزل او ببشتر است از باقى ماندنش ... يس اكر بر خليفه اى فسقى عارض شد 
وتحى كنعه اند عول وى وجي انث مكر انك 


خليفه به واسطة فسق و ظلم و تعطيل حقوقء عزل و خلع نمى شود و به خاطر اين مسائل» خروج عليه وى جايز نيست بلكه 


واجب است او را موعظه و تهديد كرد. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 7/٠١‏ 

با توجه به احاديثى كه در اين باب وارد شده است.) )89١‏ 

-١‏ علامة امينى- طاب ثراه- در كتاب الغدير از باقلانى در كتاب التمهيد نقل مى كند كه مى نويسد: 


«جمهور صاحب نظران و اصحاب حديث مى كويند: امام به وسيلة ارتكاب فسق و ستمكرى و غصب اموال و تازيانه زدن» و 
ريختن خونهاى به ناحق و تضييع حقوق و تعطيل حدودء از امامت خود خلع نمى شود و خروج عليه وى واجب نيستء بلكه 


واجب است او را موعظه و تهديد كرد و در مواردى كه دستور وى به معصيت خدا كشيده مى شود از وى اطاعت نكرد. 


براى اثبات اين مطلب به روايتهاى بسيار زيادى از ييامبر اكرم (ص) و از صحابه در وجوب اطاعت از بيشوايان اكر جه ستمكر 


و ضايع كننده اموال باشند» استناد نموده اند) .)4١١‏ 


«و از امام احمد (حنبل) الفاظى نقل شده كه از آن استفاده مى شود شرط عدالت و علم و فضل در امام ساقط است طبق روايت 
عبدوس بن مالكك قطان كه مى كويد: «كسى كه با قدرت شمشير ظفر يابد و خليفة مسلمانان كردد و امير المؤمنين ناميده 


شودء بر هيج كس كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد» روا نيست شب را بخسبد و او را امام خويش نداند» نيك وكار باشد 


يا فاجرء او به هر حال امير المؤمنين است» و باز در روايت مروزى آمده است كه احمد مى كويد: 


«اكر فرماندهى به شرب خمر و خيانت معروف است. باز بايد همراه وى با دشمن جنكيدء اين كناهان به عهدهُ شخص اوست» 
١١'ة).‏ 


#اأحياز دز هبان كنانه مداه است: 


«در صورتى كه اين صفات (ويئكيهاى رهبرى) در حال عقد ييمان بيعت در وى وجود داشتء آنككاه يس از بيعت از بين 


رفت»ء اككر به عدالت وى نيز خدشه وارد آورده و فاسق شده باشد باز از ادامةُ رهبرى وى ممانعت به عمل نمى آيد. جه 


(69). شرح صايع مسلم از نووى // 6" (در حاشية كتاب ارشاد السارى در شرح صعحع بخارى به جاب رسيده اسث). 
(40). الغدير // /13727» به نقل از تمهيد/ 182. 


اين بدان جهت بوده كه ابو يعلى ظاهرا هشت سال يس از ماوردى وفات كرده و به نظر مى رسد كه كتاب احكام السلطانيه 
ماوردى بيش أبو يعلى بوده واو در بسيارى موارد از آن استفاده يا به تعبير ديكّرء رونويسى كرده است. (از افاضات معظم له 


در درس). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 7/١‏ 


اين كناه متعلق به اعضاى بدن او باشد- و آن ارتكاب اعمال ناروا و انجام منكرات است كه تحت تأثير شهوتش انجام داده- يا 
متعلق به اعتقاد است (انحراف فكرى است)- كه اين به خاطر عارض شدن شبهه اى است كه او را به راه خلاف حق كشانده 


است». (”87) 


-١5‏ در مغنى ابن قدامة حنبلى «97) به نقل از احمد 


حنبل افيلاة است: 


«اكر رهبر به نوشيدن شراب و خيانت معروف باشد همراه وى بايد جنكيدء اين كناهى است مربوط به نفس اوء و از ييامبر 


(ص) روايت شده كه «خداوند اين دين راء و لو به وسيلة فردى فاسد يارى خواهد كرد. (95)) 
-١‏ در العقد الفريد آمده است: 


«مى كويند: اكر سلطان به تو مهربانى نمودء بر احترامش بيافزاى» واكر به صورت برده با تو رفتار كرد او را ارباب خويش 
قلمداد كن). «90) 


اينها نمونه اى از روايات و فتاوايى بود كه در اين زمينه از طريق سنت نقل شده بوده و بر جايز نبودن خروج بر والى آنكاه كه 
فاسق و فاجر باشدء و بلكه وجوب تسليم و اطاعت و صبر در برابر وى» دلالت داشت و ملاحظه نموديد كه برخى از آنان نيز بر 
آن ادعاى اجماع 3اشحنك. 


-١8‏ بلى» أبو بكر جصاص حنفى در احكام القرآن نقل مى كند كه ابو حنيفه با آنجه كفته شد مخالف بوده و نظر وى را 


اينكونه يادآور مى شود: 


«مذهب او (ابو حنيفه) در مبارزه با ستمكران و يبشوايان جورء مشهور بوده و به همين جهت اوزاعى كفته: ابو حنيفه ما را به 
همه جيز وامى داشت تا اينكه شمشير را براى ما آورد» يعنى دركيرى مسلمانان با ستمكران راء ولى ما آن را عملى نكرديم. و 
از كفتار اوست كه مى كفت: 


امر به معروف و نهى از منكر واجب است با زبان» اككر وى را بازنداشت يس 


(؟4). الاحكام السلطانيه/ .٠١‏ 


(99). آقايان محترم اكر بخواهند از اهل سنت يكك كتاب فقهى جمع و جور و جامعى داشته باشند مغنى ابن قدامه كتاب 
مناسبى است»ء علامه در تذكره از اين كتاب خيلى 


استفاده فرموده است. متن اين كتاب از «خرقى» است و ابن قدامه آن را شرح كرده. اين كتاب بر اساس فقه احمد حنبل نوشته 


شده» اما نظر سايرين رانيز آورده نيد" 
(45). مغنى ابن قدامه /٠١‏ ١/ا".‏ 


(40). عقد الفريد .18/١‏ 
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با شمشيرء جنانجه از ييامبر (ص) روايت شده. و روزى ابراهيم صائغ- كه يكى از فقهاى اهل خراسان و راويان اخبار و اهل 
عبادت از آنان بود- از وى در ارتباط با امر به معروف و نهى از منكر يرسش نمود» كفت: آن واجب است. آنكاه حديثى رااز 
عكرمه از ابن عباس از ييامبر اكرم (ص) خواند كه آن حضرت فرمود: «افضل شهيدان» حمزه بن عبد المطلب و مردى است كه 
در مقابل امام ستمكر قيام كند و او را امر به معروف و نهى از منكر كندء آنككاه در اين راه به شهادت برسد» «42) آنككاه ابراهيم 
به مرو بازكشت و در مقابل ابو مسلم كه آن زمان دولتمدار بود ايستاد و او را امر و نهى نمود و خونريزى و ستمكرى بناحق 
وى را نكوهش كردء تا اينكه ابو مسلم او را آزارهاى بسيار نمود و عاقبت او را بكشت. و باز داستان ابو حنيفه در جريان زيد 
بن على «ره» مشهور است كه كمكك مالى به زيد كرد و به طور ينهانى فتوا داد كه واجب است مردم وى را يارى داده و به 
همراه او به مبارزه قيام كنند و نيز ارتباطى كه با محمد و ابراهيم دو فرزند عبد الله بن حسن (كه هر دو كشته شدند) 


ذاشت. 


همجنين به ابى اسحاق فزارى آنككاه كه به وى كفت: جرا به برادر من كفتى با ابراهيم خروج كندء تا كشته شود كفت: 


جايكاه خروج برادر تو محبوب تر است نزد من از جايككاه خروج توء (ابو اسحاق به طرف بصره خروج كرده بود). 


از سوى ديككر ييروان اصحاب حديث كه امر به معروف و نهى از منكر را رها كذاشتند تا ستمكران بر امور اسلام مسلط شدندء 


همواره اين اعمال و فتاواى ابو حنيفه را مورد انكار قرار مى داده اند) «/ا3). 


ظاهر] موأة. إرتظافا اذ تخا مود نه كيان حنابله "هلينكيد كه زداظطزاهر باقن كه كن أو اانق غوالكاشد زرو اباك انه ردقيام 


١١7‏ ابو الحسن ماوردى در الاحكام السلطانيه مى نويسد: 


«و آنجه به وسيلة آنء حال امام تغيير مى كند و با آن از امامت بيرون مى رود دو جيزاست: -١‏ خدشه دار شدن عدالتش. 7- 


ظهور نقض :در رناتكن اها دش دار شدن عدالتين و افق اسنت كد بةدو كوه اسيح: 


-١‏ فسقى كه در نتيجةٌ بيروى شهوات ايجاد شده -١‏ فسقى كه به خاطر 


(48). افضل الشهداء. حمزه بن عبد المطلب و رجل قام الى امام جائر فامره بالمعروف و نهاه عن المنكر فقتل. 
(90). احكام القرآن جصاص ./١/١‏ 
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كرفتارى در شبهات عارض شده. اما نخستين آن دو متعلق به كارهاى اعضاى بدن است و آن به خاطر خواستهاى دل و كرفتار 
شدن در هواى نفس و مرتكب محظورات شدن و اقدام به منكرات است. و اين فسقى است كه مانع از انعقاد امامت و ادامه 


يافتن آن مى كردد. يس اكر براى كسى كه امامت براى وى منعقد 


شده فسقى عارض كردد از رهبرى ساقط مى شودء و اككر به عدالت نيز بازكشت نمود امامت وى جز با عقد (بيعت) جديد 
بازنمى كردد. برخى از متكلمين كفته اند اكر به عدالت با زكشتء امامت وى بدون عقد و بيعت جديدء بازمى كردد» به خاطر 
عام بودن ولايت وى و به خاطر اينكه از سر كرفتن بيعت مشقتهايى را به دنبال دارد. و اما دومين آنها متعلق است به اعتقاد كه 
به خاطر شبهه اى عارض شده كه او را به اعتقادى خلاف حق كشانده؛ كه در اين مورد علماء اختلاف نظر دارند» برخى كفته 
اند اين مانع از انعقاد امامت و از ادامة آن است و با عارض شدن آنء فرد از امامت بيرون مى رود» جنانجه در مورد كفر 
تفاوتى نمى كرد كه از ابتدا كافر باشد يا بعدا كافر شودء فسق نيز جه از ابتدا فاسق باشد يا بعدا با تأويل كرايى فاسق شود فرقى 


اما سيارى از علماى بصره كفته اند انحراف فكرى مانع از انعقاد امامت و باعث خروج از آن نمى شودء جنانجه مانع از تصدى 
مقام قضاوت و جواز كواهى دادن ولج 335 «لرة). 
8 ابو محمد ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل در تبيين و توجيه روايات كذشته مى كويد: 


«اكر از امام ستمى سر زد اكر جه مقدار آن كم باشد آنجه واجب است اين است كه در اين مورد با وى صحبت كنند و او را 
ازارتكاب آن بازدارند» اكر دست كشيد و به حق باز كشت و براى قصاص بر يوست بدن و ساير اعضاء و يا براى اقامة حد زنا 


و تهمت و شرب خمر بر خويش اعلام آمادكى نمود» دراين صورت راهى براى خلع وى 


وجود ندارد واو همانند كذشته امام است و خلع او جايز نيست. ولى اككر از يذيرفتن و اجراى حد به خود امتناع ورزيد واز 
اشتباهات خويش بازنكشتء واجب است او را خلع و شخص ديكرى كه حق را اقامه كند به جاى وى بركزيد كه خداوند 


ف لاسا ريثك 1 210 4 
متعال فرمود: «تعاوّنوا عَلى البرٌّ وَ التقوى و لا تعاوّنوا 


(8ة). احكام السلطانيه/ .١1/‏ 
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د لق او ةلا :3 7 : 0 ش 0 
على الإثم اق الغذوان 88د بكي و نقوق كمك اكباو به كناو تجاور كنك متايد) ىدر ع اصورات تصبع .هيج بك 


از قوانين الهى جايز نيست) .١ 030٠١١‏ 
9 در شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى ضمن شرح كفتار امير المؤمنين (ع): 
«لا تقاتلوا (لا تقتلوا) الخوارج بعدى- يس از من خوارج را نكشيد) آمده اشيق: 


«و نزد اصحاب ما خروج بر يبشوايان جور واجب استء و باز نزد اصحاب ما فرد فاسق كه با زور» حكومت را قبضه كرده و 
بدون شبهة قابل اعتماد فسق انجام مى دهد راء در مقابل كسانى كه عليه وى خروج كرده اند و تمايل به دين دارند و امر به 
معروف و نهى از منكر مى كنندء» نمى توان يارى نمود. بلكه واجب است افراد شورشكر را اكر جه به خاطر شبهه اى دينى 
دجار انحرافهايى در عقيده باشند تقويت كرد, جرا كه آنان از سلطان ستمكرء عادل تر و به حق نزديكترند. و ترديدى در 


متمسكك بودن خوارج به دين وجود ندارد» جنانجه در معاويه جنين تقيدى به دين ديده نشده است)». ١ 2٠١1١‏ 


«امام در صورتى كه ستمكر باشد و ستمكرى و ناخالصى او آشكار 


همكارى كنئدء و لو بابه دست كرفتن اسلحه و بر افروختن آتنش جنكك». ١ 0٠١7‏ 


دو موضوع شايان توجه: 
اشاره 


در هر صورت در اينجا دو مبحث است كه واجب است و لو اجمالا به بحث و بررسى آنها يرداخت: 


-١‏ عدم جواز اطاعت از حاكم ستمكر فاسق» در فسق و ستمكرى. 


1- آيا قيام و مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر جايز است يا نه؟ 


(99). مائده (8)/ ”. 

.١70 /6 الفصل فى الملل و الاهواء و النحل‎ .»23٠١( 

(2301). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 0/ 8/. 

.5 نظام الحكم و الاداره فى الاسلام تأليف باقر شريف قرشى/‎ .)2١7( 
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موضوع اول: عدم جواز اطاعت از حاكم ستمكر فاسق» در فسق و ستمكرى: 


اطاعت از حاكم فاسق ستمكر در آن مواردى كه به ستم ويا معصيت خداوند فرمان براند» نه تنها واجب نيست بلكه جايز نيز 
تمن باشد. وى ظاهرا اشكالى كرابن ساألة وجوه تدارد: براق روشق تر شدن ساله كاف اسن يه آيات و ووابات ذيل توه 
نمود: 
-١‏ خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 

لا 


لا 3 5 رام كك اس و 2 5 م 
33خ خافن لقوق ون يقل 8 توق ل نهد وك ختر غيل الفؤينيق ول 8 نولي و تدلو خوت رو الث معي أ و1١‏ 


وهر كسى يسن اق .روشن شدن راد حق بر او با وسول دا به مخالفت برخيزد و راهى غير طريق اهل ايمان بيش كيره وى را 


به همان راهى كه بركزيده وامى كذاريم و او را به جهنم درافكنيم و جه بد منزلكاهى است١.‏ 
البته در استناد به اين آيه براى اين موضوع محل تأمل است .١ 03١50‏ 
؟- وو نيز مى فرمايد: 


لا ف 9 0 32 يك ان م لا 32 - 7 
ولغوا أت السك رمن لدي نيدن فى الأدض و١‏ لفرت ونا امود | لزدوما نر وااواسيفكوارا جررى كيم ننج 


در زمين فساد مى كنند و به اصلاح نمى يردازند». 


"- و از زبان يوزش خواهانة اهل آ تش مى فرمايد: 


ينا إنَا أطعنا مادّتنا وَ كبراءنا فض لوا اسيلا -١ 20١©«‏ و كويند بار خدايا ما اطاعت امر بزركان و بيشوايان خود را نموديم كه 


فاءرا'به واه :ضلالت كشيداتة»: 

وآيات ديكرى نظير اين آيات كه بيش از اين در بخش جهارم كتاب يادآور شديم. 
- و در نهج البلاغه آمده است: 

«در معصيت خالق» اطاعتى براى مخلوق نيست .)١ 23١7‏ 


ه- از كتاب من لا يحضره الفقيه» روايت شده كه بيامبر خدا (ص) فرمود: 


.1١10 /06( نساء‎ .)3١*( 


(©030). ممكن است كفته شود مضمون اين آيه دربارة ييامبر اكرم و يا وجوب اطاعت از فرمانرواى عادل است و به عدم جواز 


اطاعت از حاكم فاسق دلالت ندارد و شايد وجه تأمل حضرت استاد به همين جهت باشد (مقرر). 
.)03١0(‏ شعراء (078/ 10١‏ و 107. 

(ع060. احزاب (*”)/ /اء. 

.180 لح/ حكمت‎ 21١81 لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. نهج البلاغه» فيض/‎ .)0١( 
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«در معصيت خالق» اطاعتى براى مخلوق نيست». ١ 23١8(«‏ 

#- وازعيون به سند خويش از امام رضا از يدرانش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه سلطانى را با آنجه خدا را غضبناكك مى كند خوشنود كند از دين خدا بيرون رفته است». ١ 20٠١9«‏ 


للد و در وسائل از امام محمد باقر (ع) و تقح م ععدارتد عفان كين رانف دوا َرَمُع وَ رُخاتَهُمْ أرياباً مِنْ دُون 


لمحا كان" كنات و اسان فريس ا نكر يغدارية ارات غود 5 كلد مين بفرما يده 


«به خدا سو كند ايشان براى آنان نماز نمى خواندند و روزه نيز نمى كرفتند» بلكه در آنجه معصيت خدا بود از آنان ييروى مى 


١02١١١١ كردند).‎ 


4- و در صحيح 


مسلم به سند خويش از فرزند عمرء از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


سن اكر مه فعضيت فرمان :رانك د يكر شتوانئ:و اطاقتق ليست )ا ٠03112‏ 
9- و باز در همان كتاب به سند خويش از على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) لشكرى رابه مأموريث فرستاد وفردى را به فرماندهى آنان كماشتء آن شخص آتش روشن كرد و به 
سباهيان كفت در آن وارد شويدء برخى از آنان خواستند وارد شوند اما ديكران كفتند ما از تش فرار كرديمء اين ماجرا به 
كوش مين نذا (ض) رسيدة آن خضرت به كساتى كه مى خواستتد دن آتفن ؤازد شونك فرموة: «اكر'دن اتش :وارد شنده 


بوديد تا قيامت در آن مى مانديد» و دربارةٌ ديكران به خوبى سخن كفت. آنككاه فرمود: در معصيت خداوند اطاعتى نيست» 


(230. لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. وسائل 7/١١‏ 677, ابواب امر و نهى. باب ١١‏ حديث 7. 
(22309. من ارضى سلطانا بما اسخط الله خرج من دين الله. وسائل ,677/١١‏ باب 1١‏ حديث 4. 
.)20١(‏ والله ما صلوا لهم و لا صاموا و لكن اطاعوهم فى معصيه الله. وسائل 2 ابواب صفات قاضىء باب 2٠١‏ حديث 50. 


.)1١١(‏ على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما احب و كره. الا ان يؤمر ب بمعصيه. فان أمر , بمعصيه فلا سمع و لا طاعه. صحيح 
مسلم / 1584. كتاب الاماره؛ باب ل حديث 1874 و نظير آن در بخارى 5/ 776 كتاب الاحكام نيز آمده است. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


2 5 ص: /1/؟ 

اطاعت تنها در كارهاى نيكك و يسنديده است». ١ 0١١79‏ 

٠‏ در كنز العمال از احمدء از انس نقل شده كه مى كفت: 

«براى كسى كه خدا را اطاعت نكند» اطاعتى نيست» .١ 0١١79‏ 

و روايات بسيار زياد ديككرى كه در اين باره وارد شده است و مى توان به آن مراجعه نمود. 


واما آنجه بر وجوب اطاعت از اولى الامر وارد شده. بى ترديد دلالت بر وجوب اطاعت و تسليم در برابر كسى دارد كه در 
حقيقت ولا-يث امر و حق امر براى اوست؛ اما شخص ستمكر فاسقء به مقتضاى ادله اى كه بيش از اين در شرايط رهبر كفته 
شد به طور كلى ولايت و حاكميتى براى او نيست و هيج كس در آنجه خداوند مردم رااز آن نهى فرموده حق امر ندارد» و 
اين نكته اى است شايان توجه. 


واما آنجه به زبان برخى از اعوان و انصار ظلمه رايج است كه مى كويند: «المأمور معذور) اين يكك عذر شيطانى است كه نه 


در كتاب و نه در سنت و نه در عقل و فطرت هيج كونه اساس و يايه اى براى آن موجود نيست. 
موضوع دوم: جواز ويا عدم جواز قيام و مبارزة مسلحانه عليه حاكم ستمكر فاسق: 


در صورتى كه از حاكم» معصيتى صادر شود يا يس از آنكه در ابتداى امر كه حكومت او به صورت مشروع بركزار شده بود 
جائر و ستمكر كردد, ظاهرا نمى توان حكم به عزل قهرى وى از ولايت نمود؛ و نيز به مجرد صدور معصيت جزئى وايا ستمى 
ازاويا امر به معصيت ويا ستم- در صورت بقاى نظام بر آنجه از قبل بر اساس موازين اسلام بوده- نمى توان به جواز خروج 
عليه وى حكم كرد. و اين تفاوتى نمى كند 


كه معصيت جزئى در محاورات و امور شخصى او باشد يا در وظايف اجتماعى وىء و نيز فرقى نيست در اين جهت بين والى و 


رهبر منتخب جامعه و بين وزرا و مديران و فرماندهان و كار كزارانى كه از طرف او منصوب ه تلك 


زيرا بديهى است كه از حاكمان غير معصوم؛ كناه و خطا و لغزش بسيار سر مى زندء به 


.)01١1(‏ لو دخلتموها لم تزالوا فيها الى يوم القيامه» و قال للآدخرين قولا حسنا و قال: لا طاعه فى معصيه الله انما الطاعه فى 
المعروف. صحيح مسلم لذ الضوضداة كتاب الاماره. باب لل حديث .185٠‏ 


.١؟/ا/” حديث‎ ١ لا طاعه لمن لم يطع اللّه. كنز العمال ؟/ لايق كتاب الاماره. باب‎ .)١١1( 
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ويه از سوى كاركزاران آنان كه جه بسا براى كارهاى خود. عذر و تأويلى نيز دارندء يا اينكه در صدور فتوى يا تشخيص 
موضوع آنان با ديكران داراى اختلاف نظر و سليقه باشند. 


يس حكم به انعزال قهرى يا خروج عليه آنان و بلكه سربيجى و تخلف از دستورات مشروع آنان» بدون ضابطة معين» مخل 
نظام مسلمانان و وحدت آنان است و موجب هرج و مرج و بهم ريختكّى و خونريزى و برانكيخته شدن فتنه در هر منطقه و 
ناحيه هر روز و بلكه هر ساعت مى كردد. بويثه نسبت به فرماندهان و كاركزاران» به خاطر اينكه تعداد آنان زياد است و 


لغزشهاى بسيار از آنان سر مى زند. 


ذهن سبقت مى كيرد. همان وصف ثبوتى و ملكه است,. نه اينكه 


اكر شخصى از همان ابتدا و لو براى يكك دفعه مرتكب ناشايستى كرديد بتوان به وى فاسق و ظالم كفت. و در اينجا نكته اى 
است شايان تأمل. 


حتى مى توان كفت جه بسا عنوان عادل نيز بر جنين فردى صادق باشدءه بنابراين از اين عناوين ملكة فسق يا عدل اراده شده 
باشد (نه صرف ارتكاب كناه)» يس ظاهرا در اينكونه موارد منصبى كه به آنان واكذار شده باقى مى ماند و واجب است در 


صورت لغزش و خطاء آنان را ارشاد و نصيحت نمود. 


ضمنا واجب است در آن تكليفهايى كه مربوط به شئون حكومت است از آنان اطاعت كردء اكر جه در مورد خاص ستم و 


معطيت#اظاعت ان انان واحت ليح نالحد بحت شن اراق كنشيت: 
دزهر صنورت» تخلنةاز موازين شرعى مختلف است كافى تخلى رن ودوموزد خاضص.است كافى _ تخلف: كلى:و 


اساسى است كه بايد بين اين دوء فرق قائل شد و ظاهرا در مسأله مراتبى كه در باب امر به معروف و نهى از منكر مطرح است 
وجود ندارد. در ابتدا بايد انكار به قلب». سيس به زبان و آنككاه با دست و عمل با حفظ مراتب آن باشد, كه در نهايت نوبت به 


خروج و قيام مسلحانه با شمشير مى رسدء و در حقيقت اين مسأله از مصاديق باب امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع 


و كستردة آن است. 
در حديثى وارد شده كه به ييامبر خدا (ص) كفته شد: 


«كدامين جهاد در بيشكاه خداوند عز و جل محبوب تر است؟ آن حضرت فرمود: «كلمهُ حقى كه در برابر امام ستمكرى كفته 


.١ )١١5( شود)‎ 


.)1١(‏ كلمه حق تقال لامام 


جائن سند احمد :01/8 
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وازييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«دين نصيحت و خير خواهى است» كفتيم: براى جه كسى؟ فرمود: «براى خدا و براى كتاب او و براى ييامبرش و براى ييشوايان 


مسلمانان و و0 مردم/ .١ )١١84(‏ 


حاصل كلانم اينكه: اكر حاكم مرتكب اشتباهى جزئى كردد» يا اينكه از وى معصيتى جزئى كه به اصول شريعت و مصالح 
اسلام و مسلمانان لطمه اى وارد نمى آورد» صادر شود و اساس عمل و حكم او كتاب و سنت باشد خروج عليه وى نه تنها 
واجب نيستء بلكه جايز نيز نمى باشد و از مقام خود عزل نمى شود, بلكه اكر احتمال اصرار بر كناه از سوى او برودء واجب 
است او را نصيحت و ارشاد نمود. بلى» در مورد وزراء و مديران و كاركزاران حكومت» شخص حاكم در صورتى كه صلاح 


بداند مى تواند آنان رااز منصب خود عزل كند. 


اما در آن صورت كه حاكم از موازين اسلام و اصول عدالتء انحراف اساسى بيدا كندء يرده ها را بدرد و اساس حكومت 
خويش را بر استبداد و هواى نفس قرار دهد و مال خدا را مال خود و بندكان خدا را بردكان خود يندارد, يا اينكه جيره خوار 
استعمار و مجرى خواستهاى كفار و بيكانكان شود و آنها ازاين طريق بر سياست و فرهنكك و اقتصاد مسلمين مسلط شوند و با 
نصيحت و تذكر نيز دست از حركت انحرافى خود برندارد» و روز به روز به استكبار و سركشى خود بيفزايد» در اين شرايط 
اكر جه ظاهرا با زبان» خود را مسلمان بداند و به برخى از مراسم اسلام نظير نماز 


مشاهده مى كنيم- در اين مورد جايز و بلكه واجب است براى سرنكونى و خلع وى و لو با مبارزه مسلحانه با حفظ مراتب آن 


در مورد وزرا و امرا و كاركزاران حكومت اسلامى نيز حكم همين است. لكن بايد شكايت انحراف و ستمكرى آنان را به نزد 
حاكمى كه آنان را نصب كرده برد تا اككر او صلاح دانست آنان را از مقام خود عزل كند. 


براى سرنكونى حاكم فاسق ستمكر واجب است زمينه و اسباب آن از قبيل ايجاد رشد سياسى در مردم» تشكيل دسته ها و 
احزاب و جمعيتها و دسته هاى مختلفء تهيهُ مقدمات و امكانات و نيروها به صورت مخفى و آشكار- طبق آنجه شرايط اقتضا 


مى كند- همه را آماده 


.)١١0(‏ عن رسول الله (ص) انه قال: «الدين نصيحه» قلنا: لمن؟ قال: «لله و لكتابه و لرسوله و لاثمه المسلمين و عامتهم). صحيح 
مسلم /١‏ على كتاب الايمان» باب إرفة حديث . 
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نمود. يس اكر با راه بيمايى و تظاهرات» نتيجه به دست آمد كه مسأله تمام است و الا بايد دست به اسلحه برد. 


البته باز يادآور مى شويم كه واجب است همواره مراتب و مراحل امر به معروف و نهى از منكر را در نظر داشت و راهى كه 
زيان آن كمتر و فايدة آن بيشتر است را بيمود تا اينكه به يارى خداوند» نصرت و ييروزى حاصل آيد. و بايد كفت در جنين 
شرايطى حاكم ستمكر فاسد, اكر جه مردم نتوانند او را عزل كنند قهرا 


از حكومت عزل و حكومت اوء حكومت نامشروع است. 

دلايل جواز و بلكه وجوب مبارزةً مسلحانه عليه حاكم فاسق ستمكر: 
اشاره 

به آنجه كفته شد دلايلى جند دلالت دارد كه يادآور مى شويم: 
دليل اول- دلالت آيات و روايات: 


آيات شريفه اى از قرآن مجيد و نيز روايات بسيار زياد و لو به دلالت التزام ١ )١١8«‏ بر آنجه كفته شد دلالت دارد كه برخى از 


آنها را متذكر مى شويم: 
لا ززاء ل 
١-«لا‏ ينال عَهُدِى الظَالِمِينَ -١ 21١17‏ عهد من به ستمكاران نمى رسد). 


اين آيهُ شريفه دلالت دارد براينكه شخص ستمكر به رهبرى مردم كه عهد خداوند است كماشته نمى شود و اطلاق آيه هم 


عدم صحت ايجاد حكومت ظلم و هم عدم صحت تداوم آن را شامل مى شود. 
لا ا 3 7 رات ب لا 0-2 -3 0-1 
-١‏ (وَ لا تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمّوا فْتَمَسَكمٌ النَارُ .١ 1١49‏ به ستمكران تكيه نكنيد كه آتش شما را فرا خواهد كرفت». 


از آن جهت كه جامعه نيازمند به دولت و حكومت است- جنانجه دلايل آن بيش از اين كذشت- و تصدى حكومت توسط 


ستمكر و تكيه بر وى طبق دو آيهُ شريفة فوق جايز نيست» 


.)1١8(‏ در علم منطق دلالت به سه نوع تقسيم شده است: -١‏ دلالت مطابقت» آنجا كه يكك لفظ به تمام معنى و مفهوم موضوع 
خود دلالت كند. -١‏ دلالت تضمنء آنجا كه لفظ به قسمتى از معناى موضوع خود دلالت كند. 


*- دلالت التزام» آنجا كه لفظ به مفهومى كه لازمة موضوع خود است دلاللت كند. نظير همين آيِهُ شريفه «عهد من به 
ستمكاران نمى رسد» كه لازمة مفهوم آن ضرورت مبارزه با كسانى است كه بر خلاف مقررات الهى و بر اساس ستم بر مردم 
حكومت مى كنند. (مقرر). 


.)١1110/(‏ بقره (؟)/ ع17. 


.11/)01( هود‎ .)01١8( 
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يس به ناجار در صورت وجود قدرت بايد او را از حكومت خلع نمود تا حكومت 


جك عا ذل غات ذا بقار كردم 


"9 خحداونك متعال در قصهٌ طالوت و داود مى فرمايد: 


ا ذاة لباك 
تشع بإ الو ا و لوت و45 اله شك وام و عَلَمَهُ مه] ياك وَلَوْ [] دقُع الله اام بَعْضَ هُمْ يبغخض 


مسد دض وَلكيّ الله ذُو فَضْلٍ عَلَى الْعالَمِينَ -١ 2 ١‏ آنان را به اذن خداوند متوارى كردند و داود. جالوت را كشت و 
خداوند به وى سلطنت و حكومت بخشيد و آنجه را مى خواست به وى ياد داد واككر خداوند برخى از مردم را به وسيلةُ برخى 


ديكر كنار نمى زد» زمين به فساد كشيده مى شد و لكن خداوند به همه جهانيان داراى فضل و احسان است»). 


ازاين آيهُ شريفه نيز استفاده مى كردد كه خداوند متعال به خاطر تفضلى كه بر جهانيان دارد» افراد صالح جامعه نظير داود و 
طالوت را بر كسانى كه زمين را به فساد مى كشند مسلط مى كند تا ريشه هاى فساد را بر كنند. و اين مختص به زمان خاص و 
يا شهر خاصى نيستء جرا كه فضل خداوند» عام است براى همه جهانيان تا روز قيامت. 
0 0 : لا ا 
؟- :9 ذلا َي لالس تعض مع يبخض هدع ملاع وَيِعٌ و 0 و لاجد بذكو فا اشم الله كير فلودا لله مَْ 
يَنْضِرْ إنَ الله لقَويُ عَرِير الذِينَ إن مك اهم فى الأض أ اموا الصَّلاءَ وَآَوَا الرّكاة وَ أَمَرُوا بالْمَغرُوفٍ وَ نَهَوَا عَن الْمُنْكرء وَ لله 


-١ "5 1‏ واككر خداوند برخى از مردم را به وسيل برخى ديكر , بر كنار نمى نمود» صومعه ها و دير و كنشت هاو 


ل 


مساجدى كه در آن ذكر خدا بسيار مى شود خراب مى شد وهر 


اقتدار و توانايى دهيم نماز بيامى دارند و زكات مى دهند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنندء و عاقبت كار در دست 


خداست». 


ازاين آيه استفاده مى شود كه خداوند متعال» فساد و خرابى مساجد و معابد را دشمن مى دارد و دوست دارد افراد با 
صلا-حيت» آنان كه اكر در زمين تمكن يافته و فرمانروايان آن كردند» فرايض خدا را بر ياى مى دارند و با دفع اهل فساد و 
حفظ معابد و اقام دعائم دين و انجام فرايض خداى را يارى مى دهند, فرمانروايى و حاكميت زمين را به عهده بكيرند 


.10١ بقره (؟0/‎ .)0١19( 

.)01١(‏ حج (057/ 50 واع. 
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ا ار 0 


أزس) زميق بفيئات و 02 متهم لطا م الا مق ب 
5 كر اي له 00000 
كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم به راستى و عدل كرايند. و آهن را كه در آن هم بيم سختى و كارزار وهم منافع بسيار 
زيادى براى مردم است آفريديم. تا معلوم شود جه كسى با ايمان به غيب» خدا و ييامبرانش را يارى خواهد كردء همانا خداوند 


قوى ومقتدر است). 


ازاين آيهُ شريفه استفاده مى شود كه 


يكى از اهداف فرستادن بيامبران و فرستادن كتابهاى آسمانى قيام مردم به عدالت و قسط است. و خداوند متعال» آهن را 
ضمانت اجرايى آن قرار داده است. يس واجب است حكومت قسط و عدل را ولو با مبارزة مسلحانه برقرار نمود واد ين قيام و 
مبارزه نصرتى است براى خدا و ييامبران او. در اين آيه شريفه و آياتى نظير آن» نكاتى است شايان دقت و توجه. 


1 7 / 7 لا د 
- «ألَمْ نر إِلَى الّذِينَ يَرْحْمُونَ أَنّهُمْ آمنوا بلا أنْرلَ إليك وا أَنْرِلَ مِنْ فيلك يُرِيدُونَ أَنْ يتلذاكمُوا إِلَى الطاعُوتٍ و قَدْ أمرُوا أنْ 


- 


0 


ا ل ولا لعا تيك ريه انان تمت ركد ولت يدا الفح به توكو يزان 
بين از تواثازل شدهء كرويده اند و لكن در صددتد كه محاكمة غود زا بة:نزة ظاغوت يرئذ- با اينكه مأمور شده اند :به آن 


كفر بورزند- و شيطان مى خواهد آنان را به بيراهه ببرد» بيراهه اى بسيار دور). 


ازاين آية شريفه وجوب كفر ورزيدن به طاغوت و حرمت بردن قضاوت و محاكمه نزد وى استفاده مى شود و هنكامى كه 
بردن محاكمه نزد طاغوت حرام باشد» بى ترديد ساقط كردن او از تخت قدرت تا حكومت صالح عادلى به جاى آن بنشيند نيز 


واجب است زيرا قضاوت و حكومت بايد در جامعه باشد و جاره اى جز آن نيست. 


لاء 2 5 3 0 و - 5 لا ب 595 
- «وَ لا تطِيعُوا أَمْرَ الْمْشِ رفِينَ الَذِينَ يَفْسِدُونَ فى الأرْض و لا بض لمحونَ 17 -١‏ امر اسرافكاران را اطاعت نكنيد. آنان كه در 


زمين فساد نموده و اصلاح نمى كنند). 


.50 /)310( حديد‎ .)١17١1( 
.ع٠ نساء (ع0/‎ .)177( 


(177). شعراء (08/ 181 و 107. 


ص: 7937 


000 57 
30-8 1 تطغ من أَغْفل] قله عَنْ ذكرذا و انيع لاه و كان أَمره رطا 15 ١-و‏ هركر آنان را كه دلهايشان را از ياد خويش 


غافل كرديم و تابع هواى نفس خود شدند و به تبه كارى يرداختند» بيروى مكن). 


9- و از زبان اهل تش مى فرمايد: 


ل ل وا وق و ا قد د 1 5 ْ 8 
نا إن أطعنا اتنا وَ كلاءنا فَأْضَّلمونًا السَبيًا «ه١١)‏ ١-و‏ كويند بار خدايا ما بيشوايان و بزر كان خود را ييروى كرديمء 


يس آنان ما را از راه منحرف كردند). 


2 و 


2 ِِ م لادء 8 ب 00 2 - - 
-٠‏ «فاضبز لحُكم رَبك وَ ١[‏ تَطِع مِنْهُمْ آثما أؤ كفورا«2؟١) -١‏ يس به حكم يرورد كارت يايدار بمان و كناهكاران و اهل 


- 


كفران آنان را ييروى مدار). 
وآيات ديكرى نظير اين آيات كه از اطاعت افراد كناهكار و فاسد نهى فرموده است. 
-١‏ در خصال شيخ صدوقء به سند خويش از على (ع) آمده كه فرمود: 


«اييامبر خدا (ص) فرمود: اى على» جهار جيز است كه يشت را مى شكند: امامى كه معصيت خدا كند و مردم بازاز وى اطاعت 
كنند» و ...) .١ 0١177‏ 


_ك- در خطبة قاصعة نهج البلاغه آمده اسَت: 


«زنهار! زنهار! از بيروى و اطاعت بزركترها و رؤسايتان بر حذر باشيدء همانها كه به واسطهُ موقعيت خود تكبر مى فروشندء 
ركناسته نا نا قضايش سويز كقد و تعمتهايشى را ناديذة كيرنتده نهنا وح و بان تعفدب و ستوة و اركان فتن وافساةو 


شمشيرهاى تفاجر جاهليتند. از خدا بترسيد و با نعمتهاى خدا بر خود ضديت مكنيد! و نسبت به فضل 


و بخشش او حسادت مورزيد و از «ادعياء» (همانان كه معلوم نيست يدرشان كيست و جامةٌ اسلام را به تن يوشيده اند و نفاق و 
دورويى را يبشه كرده اند) اطاعت نكنيد. از آنها كه جام ياكك قلبتان را در اختيار آب تيرةُ نفاقشان قرار داده ايدء از آنها كه 


تندرستى خويش رابا بيمارى آنها آميخته ايد و باطلشان را در حق خود راه داده ايد آنها اساس كناهانند و همدم نافرمانيها. 
وسئ حوس زد فاري يحتف ان و زادوجين: حودار 4 سس 6 را 


(ع؟١١1).‏ كهف (18/)18. 

.)1١0(‏ احزاب (380)/ /1ت. 

(2؟١0).‏ انسان (0/2/ 78. 

(17). قال رسول الله (ص): يا على» اربعه من قواصم الظهر: امام يعصى الله و يطاع امره ... خصال .608/١‏ 
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ابليس آنها را مركبهاى راهوار كمراهى قرار داده» و سياهى كه به وسيلةٌ آنها بر مردم غلبه يابد انتخاب كرده. و آنها را به 
عنوان اسيشتكوى خود براى دزديدن عقلها و داخل شدن در جشمها و دميدن در كوشهايتان ب ركزيده است) .١ )١ 78١‏ 


اكنون در اين حديث شريف تأمل و دقت كن كه جكونه مضامين آن با رؤساى طغيانكر كه در اعصار ما بر جامعه حاكمند 
منطبق است. و جكونه شيطان به وسيلة آنان به مردم دسترسى بيدا مى كند! و جون اطاعت از آنان جايز نيست- و فرض اين 
است كه جامعه نيازمند به حكومت است و حكومت جز با اطاعت و تسليم عملى نيست- يس به ناجار بايد حكومت اسرافكر 
فاسد را براى اينكه حكومت عادل صالح واجب الاطاعه به جاى آن جايكزين شودء ساقط نمودء و غالبا ساقط كردن جنين 


حكومتهاى خودكامه اى جز با توسل به قو قهريه و مبارزة مسلحانه حاصل نمى كردد. 


اكر كفته شود: شايد نهى در آيات و روايات 


از اطاعت از اهل كناه و فساد در خصوص همان دستوراتى است كه بر انجام كناه صادر مى كنند و بيش از اين حكم آن در 
مسأله اول كذشت (كه در اين خصوص اطاعت از آنان جايز نيست) و اين منافاتى با بقاى حكومت آنان و وجوب اطاعت از 


در ياسخ بايد كفت: آيات و روايات ظهور در حرام بودن اطاعت از آنان به صورت مطلق در همه دستوراتى كه صادر مى 
كنند, دارد. و شما ملاحظه مى فرماييد كه اهل فساد و تزوير» حتى از امور عبادى و مظاهر شرع مبين براى مقاصد سياسى و 
شيطانى خود بسيار سوء استفاده مى كنند, و جه بسا يايه هاى حكومت خود را براى اينكه فساد بيشترى مرتكب كردند با 


إينكونه كارها محكم مى كنند. 


.)03١(‏ الا فالحذر الحذر من طاعه ساداتكم و كبرائكم! الذين تكبروا عن حسبهم و ترفعوا فوق نسبهم و القوا الهجينه على 
ربهم» و جاحدوا الله على ما صنع بهم, مكابره لقضائه و مغالبه لآلائه. فانهم قواعد اساس العصبيه و دعائم اركان الفتنه و سيوف 
اعتزاء الجاهليه. فاتقوا الله و لا تكونوا لنعمه عليكم اضداد «و لا لفضله عندكم حساداء و لا تطيعوا الادعياء الذين شربتم بصفوكم 
كدرهم, و خلطتم بصحتكم مرضهم. و ادخلتم فى حقكم باطلهم؛ و هم اساس الفسوق و احلاس العقوق اتخذهم ابليس مطايا 
ضلال و جندا بهم يصول على الناس و تراجمه ينطق على ألسنتهم اشراقا لعقولكم و دخولا فى عيونكم و نفثا فى اسماعكم. نهج 
البلاغه» فيض / 


2/6 لح / 89 خطبة 197. 
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در امورى كه ظاهرا به صلاح است نهى كرده باشد به خاطر اينكه بدين وسيله آنان (عوامفريبى نكرده) و دولت و حكومت 


خود را در جامعه استحكام نبخشند. در هر حال بايد در آيات و رواياتى كه در اين ارتباط خوانده شد با دقت انديشيد جرا كه 


دلالت برخى از آنها بر مقصود ما نيازمند نوعى دقت و ريزبينى است. 

دليل دوم: ضرورت بازكرداندن حكومت به مسير اصلى: 

حكومت اسلامى براى اجرا و تنفيذ احكام اسلام و اقامة عدل در ميان مردم مسلمان تشريع شده؛ جنانجه صحيحة زراره به نقل 
از امام محمد باقر (ع) كواه بر اين معنى است. 


در اين روايت يس از آنكه بيان شده اسلام بر ينج جيز بنا كرديده واز آن حضرت در ارتباط با برترين آنها يرسش مى شودء 


آن حضرت مى فرمايد: 
«ولايت برتر است» جرا كه ولايت» كليد ساير واجبات و والى راهنماى آنهاست» و79١0 .١‏ 
در روايت محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) آمده بود كه آن حضرت فرمود: 


«اولين ستون اسلام نمازء آنكاه زكات» آنكاه روزه» آنكاه حج. آنكاه ولايت اشسبت: و اين (ولايت») يايان بخش آنها و حافظ 
همه واجبات و مستحبات است)» .١ )١7٠0١(‏ 


در روايت عيون و عللء امام رضا (ع)؛ علت قرار دادن امام را منع از فساد و اقامة حدود و احكام بيان داشت و فرمود: 


«اكر براى مردمء امام قرار داده نشده بود شريعت به كهنكى مى كراييد و دين از بين مى رفت و سنتها و احكام د كركون مى 


شد و بدعت كذاران بر آن افزوده و ملحدان از آن مى كاستندء و امر را بر مسلمانان مشتبه مى كردند» .١ 27737١‏ 


در خبر عبد العزيز بن مسلم آمده 


بود كه: 


«امام» زمام دين و نظام مسلمانان و صلاح دنيا و عرزت مؤمنان است. امامت اساس رشد بابندة اسلام و شاخة بالندة آن اسن به 


وسيلة امام» نماز و زكات و روزه و حج و جهاد تمامت مى يابد و ماليات و صدقات جمع آورى و حدود واحكام 


(9؟١1).‏ الولا-يه افضل» لانها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن. كافى "تمل كتاب ايمان و كفر» باب دعائم الاسلام» حديث 
0 


(131٠).اولها‏ الصلاه ثم الزكاه ثم الصيام ثم الحج ثم الولايه و هى خاتمتها و الحافظه لجميع الفرائض و السنن. (ر كك: 
جلد اول كتاب» دليل هشتم از دلايل ضرورت حكومت). 


(11). وانه لو لم يجعل لهم اماما لدرست المله و ذهب الدين و غيرت السنئن و الاحكام, و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه 
الملحدون و شبهوا ذلك على المسلمين. ر كك: جلد اولء دليل سوم از دلايل ضرورت حكومت. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: اا 
اجرا و كرانه ها و مرزها حراست مى شود) لقضنة 5 


و روايات ديكرى ازاين قبيل كه بر غرض و هدف امامت و حكومت حقه دلالت دارد» كه برخى از آنها نيز در اوايل بخش 


ششم كتاب خواهد آمد. 
نرايق اساسس: بس اكر حكومة: ان مسير اصكن عوة متحرق شود و آثارئ كه از آن اننظار عن زوه بر آن مترثب تكردده دن 


اين صورت نككّهدارى و حراست و اطاعت از جنين حكومتء ناقض غرض مطلوب است. و براى اينكه اسلام و حدود معطل 
نماند» واجب است جنين حكومتى را ساقط» و حاكم صالحى را به جاى او به كار كمارد. 


دليل سوم: آيات و روايات امر به معروف و نهى از منكر: 


آيات و رواياتى از طريق فرقتين. (شيعه و سنت) بر وجوب امر به 


معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع آن- يعنى سعى در كسترش كارهاى نيكك و قطع ريشه هاى اعمال ناشايست و فساد در 
حد توان- دلالت دارد. يس آنككاه كه حاكم از مسير حق و عدالت منحرف كرديدء و با سياه وقدرت خود بدعتها و منكرات 
را كسترش داد- و مردم نيز كه طبعا به دين رؤسا و يادشاهان خود هستند به دنبال آنان كشيده مى شوند. دراين صورت به 
ناجار بر مسلمانان واجب است با تلاش بيكير براى تحقق اهداف انبيا و بيامبران» در جهت كسترش معروف و از بين بردن 
منكرات در حد قدرت و توان تمام توان خود را به كار كيرند. لكن با رعايت مراتبء و آنككاه كه نصيحت و ارشاد و تهديد و 
ارعاب نتيجه اى نبخشيدء نوبت به تظاهرات مردمىء آنكاه قيام عمومى و مبارزة مسلحانه براى قطع ريشه هاى فساد مى رسد. 
لكن واجب است قيام و مبارزه مسلحانه تحت نظام صحيح و رهبرى فردى عادل و عالم كه رهبرى انقلاب را به دست دارد 


باشد» تا هرج و مرج به وجود نيايك. إبر اين مضمون رواياتى دلالت دارد كه يادآور مى شويم]: 
-١‏ در خبر جابر از امام محمد باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


ودر راه خدا از مالامت هيج ملامتكرى نهراسيد) ١"7١؟١) .١‏ 


بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و 


توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور و الاطراف. كافى 70١ /١‏ كتاب الحيجه. باب نادر جامع فى 


(13). فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسنتكم و صكوا بها جباههم و لا تخافوا فى الله لومه لائم. وسائل 807/١١‏ ابواب- 
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-١‏ در خبر يحيى طويلء از امام صادق (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


«جنين نيست كه خداوند زبان را كشوده ودست را بسته باشدء بلكه هر دو را به كونه اى قرار داده كه با هم باز و با هم بسته 


مى كردند) سق 57 
- صدوق به سند خويش از مسعده بن صدقه از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) مى فرمود: خداوند, مردم را به خاطر خواص در صورتى كه در نهان و ينهانى» بدون اينكه مردم بفهمند 
مرتكب عمل ناشايست كردند» عذاب نمى كندء اما در صورتى كه خواص در بيش روى مردم عمل زشتى را مرتكب كردند 


ولى مردم عمل آنان را ناشايست نشمرندء در اين هنكام هر دو دسته مستوجب عقوبت الهى مى كردند. 


همجنين فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: معصيت را اكر بنده به ينهانى انجام دهد ضرر آن جز به انجام دهندة آن نمى رسدء اما 
اكر آشكارا مرتكب شد و مردم به وى اعتراض نكردند» ضرر آن به همه مى رسدء آنككاه امام جعفر صادق (ع) فرمود: «و اين 
بدان جهت است كه وى با عمل زشت آشكار خود دين خدا را ذليل نموده و دشمنان خدا به عمل وى اقتدا و استناد مى كنند) 
١ ١76‏ 


'- در مرفوعة محمد بن سنان» از امام صادق (ع) آمده ابت كه 


فرمود: 


«هيج منكرى در بيش روى مردمى انجام نمى كيرد كه آنان در صدد اعتراض به آن برنيايند» مكر اينكه خداوند به مجازاتى از 


سوى خود همه آنها را فرا خواهد كرفت» «1372) .١‏ 


ه- و در مسند احمد به سند وى از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه مى فرمود: 


-امر و نهى» باب '"' حديث .١‏ 


.)١37*(‏ ما جعل الله بسط اللسان و كف اليدء و لكن جعلهما يبسطان معا و يكفان معا. وسائل ,8٠8 /١١‏ ابواب امر و نهى» باب 


3 حديث 3 


(10). قال امير المؤمنين (ع) ان الله لا يعذب العامه بذنب الخاصه اذا عملت الخاصه بالمنكر سرا من غير ان تعلم العامه. فاذا 
عملت الخاصه بالمنكر جهارا فلم تغير ذلك العامه استوجب الفريقان العقوبه من الله- عز و جل- قال: 


و قال رسول الله (ص) ان المعصيه اذا عمل بها العبد سرا لم يضر الا عاملها فاذا عمل بها علانيه و لم يغير عليه اضرت بالعامه قال 
جعفر بن محمد (ع) و ذلكك انه يذل بعمله دين الله و يقتدى به اهل عداوه الله. وسائل 50١‏ ابواب امر و نهى» باب 8 


.١ حديث‎ 


(1). ما اقرٌ قوم بالمنكر بين اظهرهم لا يغيرونه الا اوشك ان يعمهم الله بعقاب من عنده؛ وسائل» 68087١١‏ ابواب امر و نهى؛ 


باب 0 حديث 3 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: /79 


«خداوند عز و جل هركز عموم مردم را به خاطر كردار ناشايست خواصء عذاب نخواهد كرد مكر اينكه آنان مشاهده كنند كه 
عمل ناشايست در بيش روى آنان انجام مى كيرد و آنان توانا هستند كه از آن جلو كيرى كنند اما از آن جلو كيرى نمى كنند. 


اين رفتار را در ييش كرفتند» خداوند عامه و خاصة مردم را عذاب خواهد كرد) 31 .١‏ 


#- در تاريخ طبرى از عبد الرحمن بن ابى ليلى آمده است كه كفت آن روز كه با اهل شام روبرو شديم از على (ع) شنيدم كه 


مى فرمود: 


«ى مؤمنان» هر كس مشاهده كند تجاوز و ستمى صورت مى كيرد و مردم به عمل ناشايستى دعوت مى شوند واو با قاب 
خويشء آن را ناخوشايند دارد خود را سالم و دور از هر بدى نككاهداشته است. و آن كس كه با زبان» آن را مورد اعتراض 
قرار دهد ياداش برده. و اين از رفيق خود افضل است. و امّرا آن كس كه با شمشير در برابر عمل ناشايست قيام كند تا كلمة 
خدا بر فراز و كلمة ستمكران در فرود قرار كيرد, اين همان كس است كه به راه هدايت دست يافته و به راه راست كام نهاده و 


نور يقين در دل وى درخشيده است)» .١ )138١«‏ 
/ا- در نهج البلاغه آمده نت * 


ابه جان خودم سوكندء؛ من در جنكك با كسى كه با حق مخالفت مى كند و به راه كمراهى مى رود هيج كونه سستى و 
سازشى ندارم. يس اى بندكان خداء تقواى الهى داشته باشيد و در همان راهى كه براى شما مشخص فرموده حركت كنيد و به 
آنجه به شما محول نموده قيام كنيد. يس على ضامن سعادت درازمدت شماست. اككر جه در كوتاه مدت به آن دست نيابيد) 


.١ و79‎ 


(30). ان الله- عز و جل- لا يعذب العامه بعمل الخاصه حتى يروا المنكر بين ظهرانيهم و هم قادرون على ان ينكروه فلا 
ينكروه. فاذا فعلوا ذلك عذب الله الخاصه و العامه. 


مسند احمد 5/ 197. 


(20. أيها المؤمنونء انه من رأى عدوانا يعمل به و منكرا يدعى اليه فانكره بقلبه فقد سلم و برئ» و من انكره بلسانه فقد اجرء 
و هو افضل من صاحبه. و من انكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلك الذى اصاب سبيل الهدى و 
قام على الطريق و نور فى قلبه اليقين. وسائل 508/1١١‏ ابواب امر و نهى» باب "0 حديث 8 و نيز نهج البلاغه» فيض 1587, لح/ 
2١‏ حكمت “3/7 


والعدرئ ما علق من قتال مم خالك الحق بو خابظ القن من آدهاة و لآ انها فاتقوا الله عناة الله و امضوا ف الذئ تيد 
لكمء و قوموا بما عصبه بكم فعلى ضامن لفلجكم اجلا ان لم تمنحوه عاجلا. نهج البلاغه فيض / ل لح/ 2# خطبه 6؟. عبارت 
نهج البلاغه فيض و صالح جنين است: فاتقوا الله و فرّوا الى الله و... ولى عبارت عبده جنان است كه نقل شد. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 19 


امير المؤمنين (ع) ييشواى متقيان و الكوى مؤمنان است» و بدان جهت امامء امام قرار داده شده كه سايرين به وى اقتدا كنند. 


يس واجب است راه هدايت او را مورد سرمشق قرار داد. 
8- در وسائل به سند خويشء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) فرمود: همه نيكيها در شمشير و زير ساية شمشير است و مردم را جز شمشير به راه راست نخواهد برد و 


شمشيرها كليد بهشت و آتشند) .١ 0158١١‏ 
9- در صحيح مسلم به سند خويش از ييامبر خدا (ص) آمده است كه فرمود: 


ادك ناديع حورردى اذوهي دهنف اك تنسكا يناسن كوو سكا فلكو واانه شعت ون مرنعلة انان انك 
للضية 3 


-٠‏ باز در همان كتاب به سند خويش از جابر بن عبد الله آمده است كه كفت از ييامبر اكرم (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
«يبوسته دسته اى از امت من ييروزمندانه براى حق مى جنكند تا روز قيامت) .١ 2١8173‏ 

-١‏ باز همان كتاب به سند خويش از جابر بن سمره. از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 

«بيوسته اين دين بيابرجا خواهد بود و دسته اى از مسلمانان براى آن مبارزه مى كنندء» تا روز قيامت» ١ ١8‏ 


3 دوسي أ ذا وف انه سعة خر يدن :لعن للف ين فيطو هذه :املق كه كف نامر دا "رصن قفرمو 


(10). قال رسول الله (ص) الخير كله فى السيف و تحت ظل السيفء ولا يقيم الناس الا السيف و السيوف مقاليد الجنه و النار. 
وساكل 8/11 ابوات جهاد غدوة بات ٠‏ تجذديتث ١‏ 


(181). من رأى منكم منكرا فليغيره بيده» فان لم يستطع فبلسانه» فان لم يستطع فبقلبه و ذلكك اضعف الايمان. 
صحيح مسلم ١/فىي‏ كتاب الايمان» باب ,.5١‏ حديث 59. 


(؟1). لا تزال طائفه من امتى يقاتلون على الحق ظاهرين ال يوم القيامه. صحيح مسلم ؟/ مق كينات الاماره. باب 0 


مويق و 


(15). لن يبرح هذا الدين قائما يقاتل عليه عصابه من المسلمين حتى تقوم الساعه. صحيح مسلم */ 1876؛ كتاب الاماره» باب 
2 حديث 1977. 
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«اولين نقصى كه بر بنى اسرائيل وارد شد اين بود كه يكى از آنان ديكرى را ملاقات مى كرد و به او مى كفت فلانى از خدا 


وان 


و دست از كارهاى خود بردار» اين كارها براى تو شايسته نيست»ء آنككاه فردا او را ملاقات مى كردء اما كارهاى زشت او مانع 


نمى شد كه با وى هم غذا و همكاسه و همنشي:' شود. 


يس آنككاه كه اين جنين كردند خداوند رابطةً دلهاى آنها را بر هم زدء آنككاه اين آيه را تلاوت فرمود: «آنان كه از بنى اسرائيل 
كافر شدند با زبان داود و عيسى بن مريم مورد لعن قرار كرفتند» تا آنجا كه فرمود: اينان فاسان هستند). آنكاه ييامبر اكرم 


(ص) فرمود: «هرك! به خدا سوكند بايد شما امر به معروف و نهى از منكر كنيد و دست ستمكر را بككيريد واو را به حق 


با زكردانيد و وى رادر جارجوب حق محدود كنيد). (188) ١‏ 


جملة «لتأطرنه على الحق» (كه در متن عربى روايت آمده) يعنى او را به حق باز كردانيد. 


اين روايت به سند ديكرى نيز از بيامبر اكرم (ص) روايت شده و در آنء اين جمله اضافه شده: «يا اينكه خداوند رابطة بين 


قلبهاى شما را به هم خواهد زد. آنكاه شما را مورد لعن قرار مى دهدء آنككونه كه آنان (بنى اسرائيل) را مورد لعن قرار دادا. 
١ 6‏ 


-١‏ باز در سئن ابى داود به سند خويش از قيسء از أبو بكر آمده كه وى در خطابه اى يس از حمد و ثناى الهى كفت: 


5 0 م ل ا ل ا َه 
«اى مردم» شما آيهُ شريفة اعَليِكمْ أنْفسَكم. لا يَضرٌكم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيْتَمْ- بر شما باد نفسهاى خودتان» اكر شما هدايت يافتيد 
كسا كة. كمراء:شده اند به شما سي كنئ رساننة) رامن عوانين ولى ؤرست معت نمى كنيل: انكاه كيت: 


كه مى فرمود: «مردم اكر ستمككرى را مشاهده كنند و دست او را از ستمكرى بازنكيرند دور نيست كه 


(18). ان اول ما دخل النقص على بنى اسرائيل كان الرجل يلقى الرجل فيقول: يا هذاء اتق اللّه ما تصنع فانه لا يحل لكك ثم 
يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلك ان يكون اكيله و شريبه و قعيده فلما فعلوا ذلكك ضرب الله قلوب بعضهم ببعض «ثم قال: «لعن 


الذين كفروا من بنى اسرائيل على لسان داود و عيسى بن مريمء الى قوله: فاسقون. ثم قال: 


«كلا لتأمرن بالمعروف و تنهون عن المنكر و لتأخذن على يدى الظالم و لتأطرنّه على الحق اطرا و لتقصرنه على الحق قصرا. سنن 
ابى داود "/ ال كتاب الملاحم» باب الامر و النهى. 


(030). او ليضرين الله بقلوب بعضكم على بعض ثم ليلعننكم كما لعنهم. سنن ابى داود /١‏ 8"؟, كتاب الملاحمء باب الامر و 
النهى. 
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خداوند همه آنان را به عذاب فراكيرد). و عمرو از «هشيم) روايت كرده و كفت از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «در 
بين هيج قومى معصيتها صورت نمى كيرد و آنان قادرند كه از آن جل وكيرى كنند و جل وكيرى نمى كنند مكر اينكه بعيد 


نيست خداوند همه آنان را به عذاب كرفتار كند) (382) .١‏ 
؟١-‏ باز در همان كتاب به سند خويش از جرير» روايت شده كه كفت از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


«خداوند هيج قومى كه فردى در بين آنان معصيت مى كند و قدرت اعتراض به وى را دارند و به وى اعتراض نمى كنند را 


رها نمى كذاردء مكر اينكه بيش از مردن همة آنها را عذاب خخواهد كرد) 2379 .١‏ 


اين 


نكته را همين جا بايد كوشزد كرد كه: جه بسا هر فرد به تنهايى نتواند از منكرى يبشكيرى كندء اما با تجمع و تشكل يبشكيرى 
بسيارى از منكرات امكان يذير است كه در اين صورت به عنوان مقدمة واجبء تجمع و تشكل واجب استء جرا كه انسان 


آنجه را با واسطه نيز انجام مى كيرد مى تواند انجام دهد. 
-١‏ در سئن ابن ماجهء از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«بيوسته طايفه اى از امت من بر امر خداوند يايدار مى مانند و كسانى كه با آنان مخالفت مى كنند» نمى توانند به آنان زيان 


برسانند) .١ )١88«‏ 
18 در الدر المنثور از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


«همانا آسياى اسلام بزودى به كردش در مى آيدء يس به آن سو كه قرآن مى كردد با آن به كردش درآييد» جه بسا سلطان و 
قرآن با يكديكر مى جنكند وازهم جدا مى شوند, واينكه بزودى بر شما يادشاهانى حاكم مى شوند كه بر شما به نوعى 


حكم مى رانند و بر خودشان به نوع ديكرى. 


ين ١‏ كز آناث زا سروف كنيد شما وا كمراف م كقدك كر انرما شان كيد »سما 


(168). ان الناس اذا رأوا الظالم فلم يأخذوا على يديه اوشكك ان يعمهم الله بعقاب. و قال رسول الله (ص). ما من قوم يعمل 


فيهم بالمعاصى يقدرون على ان يغيّروا ثم لا يغيّروا الا يوشكك ان تعمّهم الله منه بعقاب. سنن ابى داود ؟/ 578 كتاب الملاحمء 
باب الامر و النهى. 


0لسامي ير كل وطاق فوايد] انوي لتابان كتازروة اقلن او ورين عه علو لقره ساني مرا من 
يموتوا. سنن 5 داود "/ لالاكلن كتاب الملاحم؛ باب الامر و النهى. 


.)١1م(‎ 


لا تزال طائفه من امتى قوامه على امر الله لا يضرها من خالفها. سنن ابن ماجه ١‏ باب اتباع سنه رسول اللّه (ص)» حديث "7. 
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راابه قتل مى رسانند» كفتند: اى ييامبر خداء اككر ما آن روز را دركك كرديم جه كنيم؟ فرمود: همانند اصحاب حضرت عيسى 
(ع) باشيد كه با اره؛ اره مى شدند و بر جوبة دار بالا كشيده مى شدندء مركك در اطاعت خدا بهتر از زندكى در معصيت 


خداوند است) .١ )١89(‏ 
-١١/‏ در نهج السعادم» مستدركك نهج البلاغه هله اعة: 


«ابو عطا كفت: امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع) در حالى كه ناراحت بود و نفس عميق مى كشيد بر ما وارد شده و فرمود: 
«جكونه هستيد آنككاه كه زمانى بر شما سايه افكنده كه حدود در آن تعطيل شده و مال خدا را دست به دست مى جرخانند و 
دوستان خدا را دشمن مى دارند و دشمنان خدا را دوست مى دانند؟» عرض كرديم: اى امير مؤمنان اكر ما آن روز را دركك 
كرديم جه بكنيم؟ فرمود: «همانند اصحاب حضرت عيسى (ع) باشيد كه با اره» اره مى شدند و به دار آويخته مى كشتند. 


مركك در اطاعت خدا بهتر از زندكى در معصيت خداوند است» .١ )180١‏ 
در كنز العمال آمده انيت”: 


«بر شما ييشوايانى حاكم مى كردند كه ارزاق شما را مالكك مى شوند, با شما سخن مى كويند ولى دروغ مى كويند» كار مى 
كنند» ولى كارهاى ناشايست انجام مى دهند» از شما خوشنود نمى شوند مككر اينكه كارهاى بد آنان را نيكو شماريد و دروغ 


آنان را راست ينداريد» يس شما حق را به آنان واكذاريد تا آنكاه كه به آن راضى باشندء اما اكر 


از حق تجاوز كردند» يس هر كس در اين راه كشته شد شهيد است» .١ )١101١١‏ 


(189). ان رحى الاسلام ستدورء فحيثما دار القرآن فدوروا به» بوشكك السلطان و القرآن ان يقتتلا و يتفرقا. انه سيكون عليكم 
ملوك يحكمون لكم بحكم و لهم بغيره» فان اطعتموهم اضلوكم و ان عصيتموهم قتلوكم «قالوا يا رسول الله فكيف بنا ان 
اد ركنا ذلكك؟ قال: «تكونوا كاصحاب عيسى (ع) نشروا بالمناشير و رفعوا على الخشب. 


موت فى طاعه خير من حياه فى معصيه. الدر المنثور 7/ 01:". 


قال: «كونوا كاصحاب عيسى (ع): نشروا بالمناشير و صلبوا على الخشب. موت فى طاعه الله- عز و جل- خير من حياه فى معصيه 
الله. نهج السعاده ث6 اخردة 


.)10١(‏ سيكون عليكم ائمه يملكون ارزاقكم» يحدثونكم فيكذبوكم و يعملون فيسيئون العمل» لا يرضون منكم حتى تحسنوا 
قبيحهم و تصدقوا كذبهم» فاعطوهم الحق ما رضوا به فاذا تجاوزوا فمن قتل على ذلكك فهو شهيد. 

كنز العمال ع/ لاق كتاب الاماره. باب ١‏ از قسم اقوالء حديث #/ا/5١.‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: 507 


و روايات ديكرى ازاين قبيل كه بيش از اين در ذيل روايت ششم از فصل جهارم بخش سوم [جلد اول كتاب» ذيل روايت كل 
رأيه ترفع قبل ...] برخى از آنها را يادآور شديم. 


ووشئ افيث كه اظلاق انق زوانانة امل سدا سما نز د :ويا كو جه رفس :1ق ادها شال إن اشكاك يك معن سن 


برخى از آنها نيز با توجه به اينكه مضمون برخىء برخى ديكّر را 


اسك شابان تأمل: 


دليل جهارم: قيام سيد الشهداء امام حسين (ع): 


قيام و انقلاب سيد الشهداء امام حسين (ع) عليه يزيد بن معاويه دليل ديكرى است بر ضرورت مبارزة مسلحانه عليه حاكم فاسق 
ستمكرء با اينكه يزيد به اسم اسلام و خلافت ييامبر اكرم (ص) حكومت مى كرد و جه بسا شعائرى نظير نماز و حج را نيز بجا 
مى آورد. وامام حسين (ع) طبق اعتقاد ما امام معصوم است و عمل آن حضرت نظير كفتار وى براى ما حجت شرعى است»ء 
زيرا امام بدان جهت امام قرار داده شده كه سرمشق ديكران باشد و ديكران به هدايت او هدايت يابند و آن حضرت در خطابه 


هاى خود در مسير رفتن به كربلا اهداف خويش را بيان فرموده است: 


طبرى در تاريخ خويش وابن اثير در كامل مى نويسند امام حسين (ع) ياران خويش و ياران حر را مورد خطاب قرار داد و يبس 


از حمد و ثناى خداوند فرمود: 


«اى مردمء همانا ييامبر خدا (ص) فرمود: هر كس سلطان ستمكرى را مشاهده كند كه حرامهاى خدا را حلال شمرده؛ عهد و 
يبمانهاق نخدا را شكسته: ميخالق ستت رسول خنذا (ص) رفتار مى كند.و بر بند كان خدا با كثاه و ستمكرئ حكومت مئ رائد 
و با كردار و كفتار عليه وى نشورد. بر خداوند رواست كه او را به جايكاه همان سلطان ظالم بكشاند. هشدار كه اينان اطاعت 
شيطان را همراه شدند و از اطاعت خداوند رحمان سرتافتند» فساد را آشكارء حدود الهى را تعطيلء اموال عمومى را در اختيار 


خود. و حرام خدا 


را حلال و حلال خدا را حرام شمردند» و من سزاوارترين كسى هستم كه اين وضع را تغيير دهم و عليه اينان بشورم) «187) .١‏ 


(187). أيها الناس» ان رسول اللّه (ص) قال: من رأى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا لسنه رسول الله (ص) 
يعمل فى عباد الله بالاثم و العدوان فلم يغير عليه بفعل و لا قول كان حقا على الله ان يدخله مدخله. 


الاو ان هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان و تركوا طاعه الرحمنء و اظهروا الفساد» و عطلوا الحدود و استاثروا بالفى ء و احلّوا حرام 
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و باز طبرى روايت كرده كه آن حضرت (ع) در خطابه اى كه در سرزمين «ذى حسم) ايراد نمود» فرمود: 


«آيا نمى بينيد كه به حق عمل نمى شود واز باطل جل وكيرى به عمل نمى آيد؟ در اين شرايط اككر مؤمن طالب ملاقات 
عذاوئة (عمراشتا نامر كن ويس ) اشد زاون استكوى ماهر كه دوا جز شهافث و ريد كن بااسسكران راجرحسارت و 


افسرد كَى نمى بينم) ”م١ .١‏ 


اين روايت در تحف العقول نيز آمده استء جز اينكه در آنجا به جاى كلمه شهادت» سعادت آمده (و من مركك راجز 


سعادت نمى بينم )» ودر آخر آن اضافه دارد: 


«همانا مردم» بندكان دنيا هستند و دين بازيجه اى است بر زبانهايشان» به هر جا منافعشان اقتضا دارد» آن رامى كشند. يس 


آنكاه كه به بلا آزمايش شوند جه كم هستند دين داران). ١ )١16©(‏ 


عترت ييامبر (ص) يكى از ثقلين است كه ييامبر اكرم (ص) در حديث متواتر ثقلين مردم را به تمسكك به آن دو مأمور فرموده. 
و كفتار آن حضرت بدون اشكال حجت است,. علاوه بر اينكه امام حسين (ع) اين روايت را از ييامبر اكرم (ص) نقل فرمود و 
نقل آن حضرت از ساير راويانى كه از آن حضرت روايت نقل كرده اند» بى ترديد كمتر نيست. و آنجه از آن حضرت (ص) 
روايت شده عموميت دارد و تكليف همه مسلمانان در همه اعصار در مقابل سلاطين ستمكّر و طاغوتهاى زمان را مشخص 
فرموده و مختص به دستة خاص يا زمان خاصى نيست. و آيا اكثر كسانى كه در اين زمانها به اسم اسلام بر كشورهاى اسلامى 
حكومت مى رانندء از مصاديق روايتى كه امام حسين (ع) از ييامبر اكرم (ص) نقل كرد نيستند؟ آيا آنان در راه يزيد و امثال 
يزيد كام بر نمى دارند؟! و باز در تحف العقول روايت شده كه آن حضرت (م) يس از آنكه ييمان شكنى مردم كوفه را 
مشاهده فرمود. طى نامه اى به آنان نككاشت: 


داعا تعد مر كماو اندوة بن ما ناة امن نتسشاغت !1 كاه كددا شوق و اشتاق مايا بيار طلمديك وما تون دردككا بكار شما 


شتافتيم» به روى ما شمشيرهايى را كشيديد كه در بيعت ما بود و آتشى را عليه ما برافروختيد كه آن 


(10). الا ترون ان الحق لا يعمل به و إن الباطل لا يتناهى عنه؟ ليرغب المؤمن فى لقاء الله محقاء فانى لا ارى الموت الا شهاده 
ولا الحياه مع الظالمين الا برما. تاريخ طبرى 01/17:. 


(15). ان الناس عبيد الدنيا و 


الدين لعق على ألسنتهم: يحوطونه مادرت معايشهمء فاذا محصوا بالبلاء قل الديانون. 
تحف العقول/ 560. 
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رااما براى دشمنان خويش و دشمنان شما برافروخته بوديم» شما عليه دوستان خويش هماهنكك شديد و دست دشمنانتان 
كففيذه بدوة اكه آثان عدالى :زا براق شما اشكان كرده باشتدى ياناميد و اوؤوهاى نمث به انان در شما ابحاف شد اشدة 


و بدون اينكه كار خلافى از ما سر زده» و يا در رأى و نظر ما ضعف و خطايى ايجاد شده باشد) «180) .١‏ 


در متن عربى اين روايت كلمة «تبأ) به معنى خسران و هلاكت و كلمة «ترحا» ضد فرح (به معنى اندوه) و «ايجاف» به معنى 
سرعت بخشيدن است. احششتم) يعنى آتش برافروختيد و «الالب» به كسره؛ به معنى جماعت است. و «اللف» به معنى همراه با 
يكديكر. و «تفيل رأيه» يعنى نظر او به ضعف و خطا كرابيد. 


دليل ينجم: قيام و انقلاب زيد بن على «ره»: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 7 ص: 500 


قيام و انقلاب زيد بن على بن حسين «ره؛ و خروج وى عليه هشام بن عبد الملككء دليل ديكرى است بر جواز مبارزة مسلحانه 
علنةاعها كمان تمك فاسق: 


قيام و انقلاب زيد و قداست وى مورد تأييد ائمه اطهار (ع) و علماى بزركوار ما بود» و ما بيش از اين در فصل جهارم بخش 
سوم كتاب (جلد اول- ذيل روايت عيص بن قاسم) به تفصيل قداست و قيام زيد «ره» را مورد بررسى قرار داديم كه از جملة 


آن روايات» 


«اكر فردى از ما آمد و شما را دعوت به قيام نمود» توجه كنيد كه براى جه جيز قيام مى كنيد. نككوييد كه زيد قيام كرد. جرا 
كه زيد فردى بود عالم و بسيار راستككو و شما را به اطاعت از خويش فرا نمى خواند؛ بلكه شما را به اطاعت از فرد مورد 
رضاى آل محمد (ص) فرا مى خواند و اكر ييروزى مى يافت به آنجه شما را بدان مى خواند وفا مى كردء او عليه قدرت 
متم ركزى (سلطنت بنى اميه) شورش كرد تا آن را در هم بشكند ...) 0182 ١‏ 


و در روايت ديكرى از امام صادق (ع) آمده بود كه فرمود: 


(160). اما بعد فتبا لكم ايتها الجماعه و ترحا! حين استصرختمونا ولهين» فاصرخناكم موجفينء سللتم علينا سيفا كان فى ايمانناء 
و حششتم علينا نارا اقتدحناها على عدونا و عدوكم, فاصبحتم ألبا لفا على اوليائكم و يدا لاعدائكم, بغير عدل افشوه فيكم و لا 
لامل اصبح لكم فيهم» و عن غير حدث كان منا و لا رأى تفيل عنا. تحف العقول/ .56٠‏ 


(2102). اين روايت به صورت كامل در جلد اول؛ هنكام بررسى روايات اهل سكوت آمد مراجعه كردد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 608 


«عموى من مردى بود براى دنيا و آخرت ماء به خدا سوكند عموى من شهيد از دنيا رفت همانند شهدايى كه با بيامبر اكرم 


(ص) و على و حسن و حسين- صلوات الله عليهم- به شهادت رسيدند). «/ا١) ١‏ 


و روايات ديكّرى از اين قبيل كه در مقام و منزلت و قيام و خروج زيد وارد شده و ما بيش از 


دليل ششم: قيام و انقلاب حسين بن على «ره» شهيد فخ: 


دليل ديكر بر جواز قيام و مبارزة مسلحانه قيام و انقلاب حسين بن على بن حسن بن حسن بن على بن ابى طالب» شهيد فخ 


«ره) است. 


وى در مدينه عليه خلاخت موساى هادى قيام كرد و در فخ- كه نام محل يا جاهى در يكك فرستكى مكه است- به شهادت 
رسيد. 2)١5/8«‏ ١از‏ طرف ائمه ما(ع) حديثى كه ظهور در مذمت وى داشته باشد نرسيده است. بلكه روايتهاى بسيار زيادى 
رسيده كه دلالت بر تقديس وى و تمجيد از قيام او دارد» كه نمونه هايى از آن را به نقل از كتاب مقاتل الطالبيين ابو الفرج 


اصفهانى مى آوريم: 


الحبين- ضلوات الل عليهى-غيون اعبار الرضا 189/1ه باب 8 ديت 2 


(108). در ارتباط با قيام و شهادت حسين بن على شهيد فخ و ياران وى در كتاب مقاتل الطالبيين (صفحه 598 تا 0) مطالبى 
آمده كه خلاصة آن را مى نككاريم: 


خليفٌ عباسى موساى هادى در زمان خلافت خود اسحاق بن عيسى را به عنوان والى مدينه كماشت. اسحاق شخصى به نام عبد 
العزيز بن عبد الله كه از فرزندان عمر بن خطاب بود را به جاى خود (يا به عنوان رئيس يليس و امنيت مدينه) منصوب كرد. عبد 
العزيز به شيعيان على بن ابى طالب بسيار سختكيرى مى كرد. از بزركان آنها نسبت به سايرين ضمانت مى كرفت و از آنان مى 


خواست كه هر روز صبح حضور خود را به دار الخلافه اعلام كنند» و هر جند 


مدت يكك بار آنان را به جرم تحريكك و توطئه براى شورش و حتى به اتهام خوردن شراب به زير تازيانه مى كشيدء تا اينكه در 
نهايت شيعيان مدينه به رهبرى حسين بن على (يكى از فرزندان امام حسن (ع) شبانه سر به شورش مى كذارند» نماز صبح را 
در مسجد ييامبر (ص) به جاى مى آورندء آنككاه با توجه به نزديكك بودن ايام حج. حسين بن على همراه با سيصد نفر از ياران 
و اطرافيان خويش به طرف مكه حركت مى كنند. 


امير الحاج در آن سال كه شخصى بوده به نام «مباركك تركى» همراه با سياهى به فرماندهى موسى بن عيسى به مقابله با وى مى 
شتابند و در روز ترويه به هنكام نماز صبح نزديك مكه در محل فخ با وى روبرو مى شوندء ابتدا به وى امان مى دهند, اما وى 
امان را نمى يذيرد و به آنان حمله مى كند و در نهايت يس از نبردى شديد» خود و تعدادى از يارانش به شهادت مى رسند. 
جون خبر شهادت وى به حاكم مدينه مى رسد دستور مى دهد خانه هاى آنان را آتش بزنند و اموال و نخلستانهايشان را 
مصادره كنند (مقرر). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص: /507 
-١‏ ييامبر خدا (ص) به موضع فخ رسيد» همراه با اصحاب خويش نماز ميت خواند» آنكاه فرمود: 


«در اينجا مردى از اهل بيت من به همراه كروهى از مؤمنان به قتل مى رسد. براى آنان از بهشت كفن و حنوط مى آورندء 
جانهايشان از جسدشان در رسيدن به بهشت سبقت مى كيرد). (188) ١‏ 


؟- بازهم او به سند خويش از ابى جعفر امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: 


«ييامبر اكرم (ص) كه بر «فخ) عبور مى فرمود؛ از مركب 


بياده شد و ركعتى نماز خواندء آنككاه در ركعت دوم كريه كردء مردم كه كرية ييامبر را ديدند آنان نيز كريه كردند» جون 
نماز تمام شد حضرت فرمود جه جيز شما را به كريه واداشت؟ كفتند: شما را مشاهده كرديم كريه مى كنيد» كريه كرديمء 


كشته مى شودء و كسانى كه با او به شهادت مى رسندء اجر دو شهيد را دارند). ١ 0١18٠9‏ 


"- بازهم او به سند خويش از نضر بن قرواشء روايت مى كند كه كفت شترهايم را به امام جعفر صادق (ع) براى مسافرت از 


مدينه به مكه كرايه دادم» جون از صحراى «مرا كذشتيم حضرت به من فرمود: 


«اى نضرء اكر به «فخ» رسيديم من را آكَاه 3 تن أن حفيرت وصبو كرفت واثماز عافد |لكاه سؤان هرك لد به و 
عرض كردمء ديدم كارى را انجام داديدء آيا اين نيز از مناسكك حج است؟ فرمود: «نه» و لكن در اينجا مردى از اهل بيت من 


همراه با تعدادى به شهادت مى رسندء. جانهايشان براى رفتن به بهشت از جسدهايشان سبقت مى كيرد). ١ )١18١١‏ 


(169). يقتل هاهنا رجل من اهل بيتى فى عصابه من المؤمنين» ينزل لهم بالكفان و حنوط من الجنه. تسبق ارواحهم اجسادهم 
الى الجنه. مقاتل الطالبيين/ 189. 


(2190). مر النبى (ص»» بف فنزل فصلى ركعه؛ فلما صلى الثانيه بكى و هو فى الصلاه؛ فلما رأى الناس النبى (ص) يبكى بكواء 
فلما انصرف قال: لما يبكيكم؟ قالوا: لما رأيناكك تبكى بكينا يا رسول الله قال: نزل على جبرئيل لما صليت 


الركعه الاولى فقال: يا محمدء ان رجلا من ولدكك يقتل فى هذا المكان و اجر الشهيد معه اجر شهيدين. مقاتل الطالبيين/ .54٠‏ 
)١18١(‏ .... ولكن يقتل هاهنا رجل من اهل بيتى فى عصابه تسبق ارواحهم اجسادهم الى الجنه. مقاتل الطالبيين/ .19١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: مع 


«ما خروج و قيام نكرديم مكر اينكه با اهل بيت خويش و موسى بن جعفر (ع) مشورت كرديم و آنان ما را به خروج دستور 


دادند) .١ )١ 2:5١‏ 
6- بازهم او از جماعتى روايت مى كند: 


«سرهاى آنان (شهداى فخ) را به نزد موسى و عباس آوردند و جماعتى از فرزندان حسن و حسين (ع) نيز حضور داشتند» هيج 
يكك از آنان جيزى نككفت جز موسى بن جعفر (ع)» هنكامى كه به وى كفته شد اين سر حسين است. فرمود: بله انا لله و انا اليه 
راجعون. او به خدا سوكند مسلمان» صالح, روزه دارء يايدار بر حق» امركنندة به معروف و بازدارندة از منكر از دنيا رفت. در 


اهل بيت او كسى همانند او نبود «و كسى از آن ميان در ياسخ فإعوك او اخروئ تك 11 


قطعى است كه دعوت و قيام شهيد فخ براى دعوت به نفس نبود بلكه مردم را به شخص مورد رضاى آل محمد فرا مى خواند 


نظير همان سخنى كه زيد «ره») در قيام و دعوت خويش ابراز مى داشت. جنانجه اين معنى در روايت ذيل آمده اسدة: 


#- باز ابو الفرج به سند خويش از ارطات روايت مى كند كه كفت: 


شيعيان مى خواستند با حسين بن على» * شهيد فخ بيعت كنند» ايشان مى كفت: 


لمق بااشما براساس كتاب عداو ستث يامير هذا (ضص) وبر اينكة اطاغت مدا شوه.و نعصيت وى جورت نكيرف يبعت م 
كنم و شما را به رضاى آل محمد فرا مى خوانم. و با شما ييمان مى بندم كه در ميان شما بر اساس كتاب خدا و سنت بيغمبر 


(ص) و عدالت در رعيت و تقسيم بيت المال به صورت مساوى عمل كنم ...). ١ )١186‏ 


و روايتهاى ديكرى از اين قبيل لكن بايد توجه داشت كه سند اين روايات ضعيف استء و مؤلف كتاب (ابو الفرج) نيز از بنى 


مروان است كه نسبت وى به مروان حمار مى رسدء واز جهت مذهب نيز زيدى مذهب است. 


(187). ما خرجنا حتى شاورنا اهل بيتناء و شارونا موسى بن جعفر (ع) فأمرنا بالخروج, مقاتل الطالبيين/ ©0. 


(18) ... قال نعمء انا للّه و انا اليه راجعون. مضى و الله مسلماء صالحا صواما قواما آمرا بالمعروف و ناهيا عن المنكر ما كان فى 
اهل بيته مثله. مقاتل الطالبيين/ 7:". 


(18). مقاتل الطالبيين/ 1949. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: أحين 
دليل هفتم: قيام امه معصومين (ع) در صورت وجود نيرو و ياور: 


[با ملاحظة روايات مشاهده مى كنيم كه اككر هر يكك از ائمه معصومين (ع) نيرو و ياور مى يافتند براى سرنكونى نظام فسق و 


ستم قيام مى كردند كه به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم |: 


روايتى را كافى از سدير صيرفى نقل مى كند [و ما اين روايت را در روايات مورد استناد اهل سكوت جلد اول بخش دوم- به 
تفصيل مورد بحث قرار داديم]؛ سدير مى كويد: 


«بر امام صادق (ع) وارد شدم و به آن حضرت عرض كردم: به خدا سوكند سزاوار نيست 


شما ساكت بنشينيد (و قيام نكنيد). حضرت فرمود: «جرا اى سدير؟» كفتم: به خاطر دوستان و شيعيان و ياوران زيادى كه 
داريد. به خدا سوكند اكر براى امير المؤمنين (ع) به اندازة شما دوست و شيعه و ياور مى بود در حكومت وىء طايفه هاى تيم 


و عدى طمع نمى ورزيدند. حضرت فرمود: «اى سديرء تعداد اينان جند نفر مى تواند باشد؟» كفتم: صد هزار. فرمود: 


«صد هزار؟) كفتم: بله و بلكه دويست هزار. فرمود: «دويست هزار؟» كفتم بله» بلكه نصف دنيا. آن حضرت لحظه اى ساكت 
ماند» آنككاه فرمود: «آيا آماده هستى با هم به ينبع برويم؟) عرض كردم بلى. حضرت فرمود: «مى شود الا-غ را در اختيار من 
كذارى؟» كفتم استر زيباتر و برازنده تر است. فرمود: «الاغ براى من راهوارتر است»). من از الاغ يياده شدم. آن حضرت سوار 
الاغ شد و من سوار استر و به اتفاق به راه افتاديم. هنكام نماز فرا رسيد. حضرت فرمود: «اى سد ير» بياده شو تا نماز بخوانيم). 


آنكاه فرمود: 


«اين زمين شوره زار است و نماز در آن جايز نيست». آنككاه باز به حركت خود ادامه داديم تا به زمين سرخ رنكى رسيديم. 
جشممان به يسربجه اى افتاد كه بزغاله هايش را مى جرانيد. حضرت فرمود: «اى سديرء به خدا سو كند اكر به تعداد اين بزغاله 
ها شيعه داشتم نشستن براى من روا نبود) آنككاه ازمركب بياده شديم ونماز كزارديم. جون از نماز فراغت يافتيم به سوى 
بزغاله ها رفتم و آنان را شمارش كردمء تعداد آنها هفده رأس بود) «1288) .١‏ 


روشن است كه مراد آن حضرت (ع) صرف كسانى كه نام شيعه بر آنان اطلاق مى شده 


.)١2(‏ كافى 6 كتاب ايمان و كفر» باب قله عدد المؤمنين» 


حديث ع. اين روايت به صورت كامل در جلد اول به هنكام بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت درج و مورد بررسى قرار 


كرفت. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ". ص: ٠ع‏ 
نبوده» بلكه منظور شيعيان خالص بود كه در همه مراحل يايدار مى مانند و آنان بويزه در آن زمانها بسيار كم بوده انك. 


ازاين حديث شريف استفاده مى شود كه قيام در برابر حاكمان ستم با وجود قدرت واجب است و درنكك ائمه ما (ع) جز به 


خاطر نداشتن توان و ياور نبوده است. 

ودر نهج البلاغه آ مده است: 

ائيس نظر كردم ديدم براى من ياورى جز اهل بيتم نمانده است. يس از مركك آنان دريغ ورزيدم) «188) .١‏ 
شارح معتزلى (ابن ابى الحديد) در شرح اين خطبه مى نويسد: 


«اينكه امام (ع) فرموده ياورى جز اهل بيتم نداشتم و از مركك آنان دريغ ورزيدم, اين كفتارى است كه آن حضرت بارها به 
كردم) اين مطلب را نصر بن مزاحم در كتاب صفين و نيز بسيارى از سيره نويسان نوشته اند» 181) .١‏ 


امام حسن مجتبى (ع) نيز براى مبارزه با فسق و ستم قيام نمود و جهاد كرد تا اينكه سباهيانش خيانت كردند و به معاويه 
بيوستند و آن حضرت امكان ادامة جهاد را نيافت. يس بيشوايان ما- عليهم السلام- جنانجه برخى بنداشته اند داراى سياستهاى 
متضاد نبوده اند» بلكه آنان نور واحد بوده و در برابر سلاطين جور و طاغوتهاى زمان از يكك سياست ييروى مى كرده اند» جز 
اينكه شرايط و زمانها متفاوت است. و اين نكته اى است شايان توجه. 


دليل هشتم: بيمان خداوند از دانايان بر دفاع از حقوق ستمديدكان 


در نهج 


البلاغه افده است؟ 


«اكر افراد حاضر (براى بيعت) حضور نيافته بودند و حجتثت بر وجود يباور اقامه نكر ةيده بود» و خداوند از علما و دانشمندان 


بيمان نكرفته بود كه بر شكم باركى ظالم و كرسئكى مظلوم تن ندهند ريسمان شتر خلافت را 


(182). فنظرت فاذا ليس لى معين الا اهل بيتى» فضننت بهم عن الموت. نهج البلاغه» فيض/ 47) لح/ 88 خطبة 18. 
(180). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 7/ 77. 
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بر كوهانش مى افكندم ...) «018/8 ١‏ 


در متن عربى روايت «كظه) به معنى شكم باركى و آن حالتى است كه براى انسان از يرى شكم حاصل مى كردد. و «سغب» به 


و بازهم در نهج البلاغه آمده استة* 


«از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه بارها در مقاطع مختلف مى فرمود: ملتى كه حقوق ضعيفهاى خود را با صراحت و بدون لكنت 


زبان از افراد قوى نكيرد رستكار نخواهد شد) «189) .١‏ 

و در وسائل از امام صادق (ع) آمده است: 

«ملتى كه حق افراد ناتوان خود را با صراحت و بدون ترس و لكنت زبان از توانمندان نكيرد» رستكار نشده است)» 03703 .١‏ 
و در سنن ابن ماجه از ابى سعيد خدرىء از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمود: 

«ملتى كه افراد ضعيف آنء حق خود را بى يروا نككيرند رستكار نشده است» .١ 2371١‏ 


ازاين احاديث استفاده مى شود كه بر انسان مسلمان بويزه عالمى كه بالطبع حكم و نظر او در جامعه نافذ است روا نيست در 
منزل بنشيند و نسبت به جور و ستم ها و يايمال شدن حقوق ضعفا و تبعيضهاى غير عادلانه كه مشاهده مى كند و در جامعه مى 


كذرد بى تفاوت باشد» و جه 


بسااين احساس تكليف او را به مبارزة مسلحانه نيز بكشاند. 
دليل نهم: اطلاق ادلة مجازات محارب و مفسد فى الارض: 


از ديكر دلايل جواز و بلكه ضرورت مبارزة مسلحانه با حكام فاسق ستمكرء ادلة 


(19). لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر, و ما اخذ الله على العلماء ان لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم 
لالقيت حبلها على غاربها ... نهج البلاغه فيض/ 287 لح/ ,8١‏ خطبه ”. 


(18). سمعت رسول الله (ص) يقول- فى غير موطن-: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع. نهج 
البلاغه فيض/ ٠١71‏ لح/ 9» نامة 21. 


(17). ما قدست امه لم يؤخذ لضعيفها من قويها غير متعتع. وسائل /١١‏ 248 ابواب امر و نهى؛ باب »١‏ حديث 4. 
(00171). انه لا-قدست امه لا يأخذ الضعيف فيها حقه غير متعتع. سنن ابن ماجه 7/ 4٠١‏ كتاب الصدقات باب لصاحب حق 
السلطان» حديث 8؟58. 
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لل رلل, 7. . ملا 06 5 5 مَّ ا 0 0 َّ ام 00 للا ع 
١إنما‏ جَرْاءٌ الذِينَ يحاريُون الله وَ رَسُوله وَيِمِ عون فى الأزْض فسادا أن يُقتلوا أَوْ يض لبوا أو تقطع أيْدِيِهِمْ وَ أَرْجْلهُمْ مِنْ خلافٍ أو 
م - - 2 0 7 ص 2 


.- م لا 7 8 50-5 2 عر هم 3 3 لا يعدم ع ها ماه 4< 
ينْقَوًا مِنّ الأزض» ذلك لَهُمْ خِرْىٌ فى الذّليا وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عََدَابٌ عَظِيمٌ» إلا الَذِينَ تابُوا مِنْ قبل أنْ تَقَدِرُوا عَلَيِهُمْ 000779 ١‏ ... 
فى كمنان سراع كباقى كدنا خداو رسولاوفن مكنيد ودر زمين فساة يرق الكدتة ابن ات كه كشع شده بابددازر 


وه 


آويخته شوندء يا دست و ياهايشان بر خلاف يكديكر (دست راست با ياى جب) بريده شودء يا اينكه به نقطه اى از زمين تبعيد 


شوند» اين زبونى و ذلت آنان 


روشن است در برانكيختن فساد بين فردى عادى» يا صاحب قدرت و سلطه فرق نيستثء بلكه در دومى زيان آن بيشتر است. 
يس واجب است در صورت امكان با قيام و خروج عليه وىء او را به سزاى اعمالش برساند, و در اينجا نكته اى است شايان 


تأمل. 
دليل دهم: اطلاق ادلة ضرورت مبارزه با بغات: 


جواز جنكك و قتال با اهل بغى و بلكه وجوب آن از امورى است كه كتاب و سنت بر آن دلالت دارد و فقهاى فريقين (شيعه و 
سنى) بر ضرورت آن فتوا داده اند كه در جاى خود مورد بحث قرار كرفته است و ما نيز در (جلد اول) فصل هفتم از بخش 
سوم كتاب» مطالبى را اجمالا در اين باره يادآور شديم. خداوند متعال مى فرمايد: 

. لان رجه ا 5 ع#علل > :عه نامعن د مه 0 لاا ء 3 - لا - 1 00 
و إن طَِفتانٍ بِنَ المُؤْنِينَ الوا فأضْلِبُحوا بتِنَهُماء فإنْ بَعَتْ إخداهُما عَلى الأخرى فقاتلوا التى تَبِغى حتى تَفِى ء إلى مر اللهِ» فإِنْ 
افك وات كوا كيلك بالعدل ع انعطرك]ن الله قحك المتقطن 110) ل واكر دو ذسهة از جزمنان با بكديك نوكه 
برخاستند» بين آنان اصلاح برقرار كنيد» يس اككر يكك دسته بر ديككرى تجاوز نمود؛ با كروه تجاوزكر بجنكيد تا به امر خدا 
بازكردد» بس اكر بازكشتء بين آن دو به عدل اصلاح برقرار كنيد» و عدالت كستر باشيد كه خداوند عدالت كستران را 


دوست دارد.») 


.)١0/(‏ مائده (0)/ لال ع 
(17). حجرات (69)/ 4. 
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تعليق حكم (وجوب قتال) بر وصف (بغى) مشعر و بلكه دليل بر عليت آن استء و از آن دانسته مى شود كه 


ملاك در وجوب يا جواز قتال» تجاوز و طغيانكرى استء جه از ناحية طايفه اى به طايفة ديكرء يا از ناحية افراد و طوايف عليه 
حاكم. يااز ناحية حاكم عليه مردم باشد. و به همين جهت مشاهده مى كردد با آنكه آنجه در آيه آمده تصريح در تجاوز 
طايفه اى عليه طايفة ديكر دارد و ليكن فقهاى اصحاب ما از آن تعدى و تجاوز فرد يا طايفه اى عليه امام را نيز استفاده كرده 
اند و نام «بغات» را نيز از همين آيهُ شريفه كرفته اند. 

بلى» ممكن است در استفادة وجوب از امر به قتال كه در آيه آمده, مناقشه نمود» زيرا در صناعت فقهى امرى كه در مقام توهم 


حظر (كمان منع) باشد جيزى زيادتر از جواز» استفاده نمى شودء و لكن استفادة جواز نيز در اين مقام براى ما كافى است. 


اكر كفته شود: مورد «آيهُ بغى) (آيهُ فوق) و نيز «آيهُ محاربه» كه بيش از اين در دليل نهم خوانده شدء مربوط به موردى است 
كه هجومى در كار بوده و آتش جنكك شعله ور باشدء كه در اين صورت خداوند متعال براى از بين بردن فتنه و فرونشاندن 


آتش جنكك. دستور جنكيدن با دستةٌ تجاوزكار و مجازات افراد مفسد را مى دهد. 


اما حاكم ستمكر از آن روى كه حاكميت خود را بر جامعه تحكيم كرده؛ ديكر جنكك و هجومى نيست و بلكه شورش و قيام 
عليه وى آتش جنكك را برمى افروزد» و موجب خونريزى واز بين رفتن اموال و نفوس مى كردد و نمى توان در اين مقام به 
اين دو آيه تمسكك نمود. 


در ياسخ بايد كفت: اجراى مقررات اسلام و كسترش حق و عدالت و حفظ حدود و حقوق از 


مهمترين واجبات و اهداف اسلام است. يس هتككامى كه حاكم از مسير حق و اسلام منحرف كرديد و حدود و حقوق را- اكر 
جه مسلمان ناميده مى شود- يايمال كرد» بى ترديد در منطقة حكومت و سلطنت وى فساد و فحشا و ستم به ضعفا رواج مى 
يابد و جه بسا خود و عمال وى, اساس اسلام و كيان مسلمانان را تهديد به نابودى كنند» و جه تجاوزى از اين بدتر و شديدتر 
مى تواند باشد؟! و كسى كه به كتاب و سنت و به تاريخ صدر اسلام مراجعه كند براى وى آشكار مى شود كه حفظ و 
3 ترش اسلام و رعايت حدود و حقوق از مهمترين فرايض الهى است. يس واجب است براى تحقق آن و رفع فساد تمام توان 
خود را به كار كرفت» اكر جه مستلزم فدا شدن اموال و جانهاى بسيار در اين راه باشد. و اين نكته اى است شايان توجه. 
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دليل يازدهم: روايات نكوهش از حاكم ستمكر: 


از جمله دلايل جواز مبارزة مسلحانه با حاكم جورء رواياتى است كه دلالت بر حرمت كمكك به حاكم ستمكر و همكارى با 


وىء و حتى ابراز علاقه نسبت به تداوم حيات وى دارد. 
روايات در اين زمينه از طريق فريقين بسيار زياد است كه از باب نمونه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 
-١‏ ترمذى در كتاب الفتن به سند خويش از كعب بن عجره. از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه فرمود: 


يس از من فرمانروايانى مى آيند كه هر كس با آنان همراه شود و آنان را در دروغهايشان تصديق كند و بر ستمكرى ياريشان 


دهدء از من نيست و من از او نيستم» و در حوض بر من وارد 


.١ )١75( نمى شود)‎ 


؟- در مسئد احمد به سند خويش از جابر بن عبد الله آمده است كه ييامبر (ص) به كعب بن عجره فرمود: 


«خدا تو را حفظ كند از فرمانروايى افراد كم خرد» كفت: فرمانروايى افراد كم خرد جيست؟ فرمود: «فرمانروايى كه يس از من 
مى [يند» به هدايت من اقتدا نمى كنند و به سنت من خود را نمى آرايند» يس كسانى كه آنان را در دروغشان تصديق كنند و 


بر ستمكّريشان يارى دهند از من نيستند و من از آنان نيستم و در حوض بر من وارد نمى شوند. 


و كسانى كه آنان را در دروغشان تكذيب نكنند و بر ستمككرى ياريشان ندهند اينان از منند و من از آنان هستم و بزودى در 


كنار حوض بر من وارد مى شوند)» .١ )١722«‏ 
"- در صحيحةٌ ابى حمزه. از امام زين العابدين (ع) وارد شده كه فرمود: 


«از رفاقت با كناهكاران و يارى ستمكران بيرهيزيد). 2117/2 ١‏ 


(107). سيكون بعدى امراء» فمن دخل عليهم فصدقهم بكذبهم و اعانهم على ظلمهم فليس منى و لست منه و ليس بوارد علىٌ 


الحوض. سنن ترمذى وذ دارة ابواب الفتن» باب زفوة حديث 6 


(20300). ان النبى (ص) قال لكعب بن عجره: «اعاذكك الله من اماره السفهاء» قال: و ما اماره السفهاء؟ قال: امراء يكونون بعدى لا 
يقتدون بهداى و لا يستنون بسنتى» فمن صدقهم بكذبهم و اعانهم على ظلمهم فاولئك ليسوا منى و لست منهم و لا يردوا على 
حوضىء و من لم يصدقهم بكذبهم و لم يعنهم على ظلمهم فاولكك منى و انا منهم و سيردوا على حوضىء مسند احمد "/ إحرفرة 


(2/ا1). اياكم و صحبه العاصين و معونه الظالمين. وسائل ل ابواب ما 


يكتسب بهء باب ”ع, حديث .١‏ 
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- در خبر طلحه بن زيد» از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: 


«شخص ستمكر و آنكه او را يارى مى دهد و آنكه از عمل وى اظهار خوشنودى مى كند, هر سه با هم شريكك هستند). /ل11) 
١‏ 


ه- سليمان جعفر مى كويد: 


«به امام رضا (ع) كفتم: دربارة كردار سلطان جه مى فرماييد؟ فرمود: «اى سليمان» وارد شدن در كارهاى آنان و كمكك كردن 
به آنان و تلاش در جهت رفع نيازمنديهاى آنان برابر با كفر» و نككاه كردن به آنان از روى توجه از كناهان كبيره است كه 


مرتكب آن مستحق اتش است». 01178 ١‏ 

وشت اشمتك كعراةالاسلطان قر انتخا سلطاة تمك راسن: 

#- در خبر ابن ابى يعفور آمده كه كفت: 

«نزد امام صادق (ع2 بودم» مردى از اصحابمان بر وى وارد شد و كفت: 


فدايت كردمء جه بسا به يكى از اصحاب ما تنككدستى و فشار وارد بيايد و دعوت شود كه براى آنان بنايى را بسازد يا نهرى را 
لايروبى كند يا مرزى را اصلاح نمايد. نظر شما در اين باره جيست؟ حضرت فرمود: «من دوست ندارم كرهى براى آنان بزنم 
يا يكك كوك براى آنان بدوزم و مابين دو ستككلاخ (سر تا سر زمينهاى حاصلخيز مدينه) براى من باشد, و نه حتى تراشيدن سر 
يك قلم» بدان كه ياوران ستمكاران روز قيامت در سرا يرده اى از آتش هستند تا خداوند بين ساير بندكان حكم براند». «178) 


١ 


- در خبر سكونىء از جعفر بن محمدء از يدران آن حضرت (ع) آمده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«آنكاه كه روز قيامت مى شود 


فريادكرى فرياد مى زند: كجايند ياوران ستمكران و آنكه براى آنان دواتى را ليقه كرده. يا در كيسه اى را برايشان بستهء 


.7 العاما بااذ ا له والراضي به شركاء ثلاثتهم. وسائ ,انو ات ما يكتست به باب 7©, انث‎ .)١0,/( 
3 و 2 و الر اص بسر دنهم يوا 7 ب به باب‎ 


(178). عن سليمان الجعفرىء قال: قلت لأ-بى الحسن الرضا (ع): ما تقول فى اعمال السلطان؟ فقال: «يا سليمان» الدخول فى 
اعمالهم و العون لهم و السعى فى حوائجهم عديل الكفرء و النظر اليهم على العمد من الكبائر التى يستحق بها النار. وسائل / 


2:, ابواب ما يكتسب به باب 8ع, حديث 17. 


(25. ما احب انى عقدت لهم عقده او وكيت لهم وكاء و ان لى ما بين لابتيهاء لا و لا مده بقلم ان اعوان الظلمه يوم القيامه فى 
سرادق من نار حتى يحكم الله بين العباد. وسائل 319 ابواب ما يكتسب بهء باب 87 حديث 8. 


يا مدادى را براى آنان تراشيده؛ اينان را نيز با آنان محشور كنيد). ١ 018٠0١‏ 
8- در روايت ديكرى آمده است: 


«آنكاه كه روز قيامت مى شود. فرياد كرى فرياد مى زند» كجايند سسكران وياوران ينكمكراة وز.اقراد مشابه ستمكران» حتى 
آنان كه قلمى براى آنان تراشيده و دواتى براى آنان ليقه كرده اند. فرمود: آنكماه همةٌ آنان را در تابوتى از آهن كرد مى 


آورند وبه جهنم مى افكنند). ١ 0381١‏ 
4- در حديث ديكرى آمده است: 


«كسى كه به سوى ستمكرى حركت كند تا او را يارى دهد و مى داند كه او ستمككر است, بى كمان از اسلام بيرون رفته 
است». ١ )١8':7”١‏ 


-٠‏ در خبر مناهى از ييامبر اكرم (ص) وارد شده كه فرمود: 


«زينهار! هر 


است و آن رادر آتش جهنم بر وى مسلط مى كند و جه بد منزلكاهى است» 1879 .١‏ 
-١‏ از كاهلى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«(كسى كه نامش زافو ذتؤاة سفمك ان از حرز تذاو هلان كريس عداونك ووز قامت وى راس ركردان محشور مى كند )١18«‏ 
.١‏ 


- واز زياد بن ابى سلمه وارد شده كه كفت: 
ابر ابى الحسن امام موسى بن جعفر (ع) وارد شدم» آن حضرت به من فرمود: 


«اى زياد آيا تو براى سلطان كار مى كنى؟») عرض كردم: بلى. فرمود: «جرا)؟ 


.)18٠0(‏ قال رسول الله (ص): (اذا كان يوم القيامه نادى مناد: اين اعوان الظلمه ومن لاق لهم دواه» او ربط كيساء او مدلهم مذه 


قلم» فاحشروهم معهم. وسائل 21١/١١‏ ابواب ما يكتسب بهء باب 87 حديث .١١‏ 


(2181). اذا كان يوم القيامه نادى مناد: اين الظلمه و اعوان الظلمه و اشباه الظلمه» حتى من برئ لهم قلما و لاق لهم دواه. قال: 


فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنم. وسائل ١ /١ ١‏ ابواب ما يكتسب به» باب "؟, حدبث 16. 


(185). من مشى الى ظالم ليعينه و هو يعلم انه ظالم فقّد خرج من الاسلام. وسائل 2171/١7‏ ابواب ما يكتسب ب باب 67 


حديث 16. 


(18). الا و من علق سوطا بين يدى سلطان جعل الله ذلك السوط يوم القيامه ثعبانا من الناره طوله سبعون ذراعا يسلط الله عليه 
فى نار جهنم و بئس المصير. وسائل 5 1٠١‏ ابواب ما يكتسب به باب 57, حديث .٠١‏ 


اسمه فى ديوان الجبارين من ولد فلان حشره الله يوم القيامه حيرانا. وسائل /١١‏ ع1. ابواب ما يكتسب به باب 58 حديث ©. 
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كفتم: من مردى هستم آبرودار و عائله ام زياد است و هيج جيزى هم يشت سر خويش ندارم» حضرت به من فرمود: «اى زياد 
مرا از بلندى بيندازيد و قطعه قطعه شومء براى من بهتر است از اينكه از سوى يكى از آنها كارى را قبول كنم يا اينكه بساط 
يكى از آنها را بكسترم؛ مكر براى جه؟ «عرض كردم: نمى دانم فدايت كردم. فرمود: «مككر براى باز كردن كرهى از كار يكك 
مؤمن يا رهانيدن وى از اسارتء يا يرداختن بدهكارى وى. اى زياد» كمترين جيزى كه خداوند- عز و جل- براى كسانى كه 
براى اينان كاز مى كتنده انجام مى دهد اين استث كه ددر قيامت سرا رده اى از تش براى وى مى زلذ نا حساب خلايق ثمام 


شود ...) «186) .١‏ 
داز سفوا بق سيواة روانت املت كد كقت: 


«بر ابى الحسن اول (امام موسى بن جعفر (ع)) وارد شدمء به من فرمود: «اى صفوان همه جيز تو خوب است مكر يكك جيزا. 


فرمود: «اينكه شترهايت را به اين مرد» يعنى هارون كرايه مى دهى). 


كفتم: من شترانم را براى هوا و هوس يا براى صيد يا براى خوشككذرانى به او كرايه نمى دهمء بلكه براى اين راهء يعنى راه مكه 


كرايه مى دهم و خودم نيز همراه وى نمى رومء بلكه غلامانم را به همراه او مى فرستم. حضرت به من فرمود: 
«اى صفوانء آيا نمى خواهى كرايه تو را ببردازند؟» كفتم: بلى» فدايت كردم. 


فرمود: «آيا دوست دارى آنان زنده باشند تا كراية 


وروا ببردازند؟) كفتم: بلى. 


فرمود: «كسى كه بقاى آنها رادوست داشته باشد از آنان است وبا آنان به آتش وارد مى شود مل ١‏ 


(166). عن زياد بن ابى سلمة قال: دخلت على ابى الحسن موسى ا فال لى: «يا زياد. انكك لتعمل عمل سلطان؟» قال: قلت: 
اجل. قال لى: و لم؟ قلت: انا رجل لى مروّه و على عيال و ليس وراء ظهرى شىء. فقال لى: 


يا زياد لان اسقط من حالق فانقطع قطعه قطعه احب الى من ان اتولى لاحد منهم عملا او اطاء بساط رجل منهم الآ لما ذا؟ «قلت: 
لا ادرى جعلت فداك. قال: «الا لتفريج كربه عن مؤمن أو فكك اسره او قضاء دينه. يا زيادء ان اهون ما يصنع اللّه- جل و عز- 
بمن تولى لهم عملا ان يضرب عليه سرادق من نار الى ان يفرغ من حساب الخلائق ...) وسائل ٠5١‏ ابواب ما يكتسب به 


باب مرة حديث 4. 


(18). عن صفوان بن مهران الجمال» قال: دخلت على ابى الحسن الاول (ع) فقال لى: يا صفوان كل شىء منكك حسن جميل 
الأاشينا وااحد | :قلت: جعلك فذاكك اى شى 2 قال #«اكرا كه عمالكة من هذا الزجل بع هاروة) قلت: و اللهامآ اكريفة اشراق 
لا بطراء و لا للصيد و لا للهو. و لكنى اكريته لهذا الطريق» يعنى طريق مكه. و لا اتولاه بنفسى و لكن ابعث معه غلمانى. فقال لى: 
يا صفوان» أ يقع كراؤك عليهم؟ قلت: نعم» جعلت فداكك. قال: فقال 8 


أتحب بقاءهم حتى يخرج كراؤكك؟ قلت: نعم» قال: من احب بقاءهم فهو منهم» و من كان منهم كان ورد النار ...) وسائل 7 /١‏ 


.١7 ابواب ما يكتسب به باب ”8 حديث‎ ١ 
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١5‏ از عياض. از امام صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: 

«وكسى كه بقاى ستمكران را دوست داشته باشد» بى ترديد دوست دارد كه نافرمانى خدا شود 218179 .١‏ 


- لا ده 
-١6‏ واز سهل بن زياد- بدون ذكر سند- از امام صادق (ع) روايت شده كه در تفسير كفتار خداوند عز و جل: «وَ لا تؤكنوا 
إلَى الْذِينَ ظَلْمُوا قَتَمسَكم النَارُ- به ستمكران تكيه نكنيد كه آتش شما را فرا خواهد كرفت»» فرمود: 


«منظور اين است كه مردى نزد سلطان مى آيد و دوست دارد سلطان تا اين حدٌ زنده باشد كه دست خود را در كيسه كند و به 


او صله اى ببخشد) «18/8) .١‏ 


و روايات ديكرى از اين قبيل كه بر حرام ودن كمك وانازى دادن:نة:ستمكران ودؤست داشتن زثله بودن آنان دلالت دارد. 
و روشن است كه تسليم ستمكران بودن واطاعت از آنان در امور حكومتىء از شديدترين مراتب كمكك و يارى رساندن به 
ستمكران است. و جون ما كفتيم حكومت از ضروريات جامعه؛ و اطاعت از حاكم در مسائل حكومتى از لوازم حكومت و يايه 
هاى آن استء يس به ناجار واجب است در ساقط كردن حاكم جائر ستمكر تلاش نمود؛ تا به جاى آن حكومت عادل قابل 
اطاعت جايكزين شود و نظام مسلمانان سامان يابد و احكام اسلام اجرا كردد. و اين مطلبى است شايان توجه. 


1 
: : ا كلل الى 7 ل 00 
كلام صاحب تفسير المنار: در تفسير المنار ذيل آيهُ شريفة محاربه (إطا جَرَاءٌ الَِّينَ يُكَارِبُونَ الله ...) مى نويسد: 


«از مسائلى كه جه از نظر كفتار و جه از نظر اعتقاد مورد قبول همه است اين 


است كه: «اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست. اطاعت فقط در امور معروف است» و اينكه خروج بر حاكم مسلمان 
آنككاه كه از اسلام مرتد شود واجب است و اينكه مباح دانستن امورى كه حرام بودن آن اجماعى است نظير زنا و نوشيدن 
مشروبات مست كننده و نيز باطل دانستن حدود و تشريع جيزهايى كه خداوند اجازه نداده» همةهٌ اينها كفر و ارتداد است. و نيز 


اكر در دنيا حكومت 


(/141). من احب بقاء الظالمين فقد احب إفافعي اللم وسائل 135 ابواب ما يكت يكتستن به باب 55 حديث 6. 


: 39 لدر هر 7 03 8 5 و ل 
(18). عن ابى عبد الله (ع) فى قول الله عز و جل: «وَ [ تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمّوا فَتَمَسّكمٌ الدَارُ قال: هو الرجل يأتى السلطان 
فيحب بقاءه الى ان يدخل يده الى كيسه فيعطيه. وسائل 177/١7‏ ابواب ما يكتسب به باب #*, حديث .١‏ 
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عادله اى يافت شود كه احكام شريعت را اجرا كند و حكومت ستمكرى بخواهد آن را از بين ببرد» بر هر مسلمان واجب است 
كه حكومت نخستين را تا اندازه اى كه مى تواند كمكك كند. و اكر يكك طايفه از مسلمانان به طايفه ديكرى تجاوز نمود و 


شمشير در ميان آنها نهاده شد و امكان صلح نيز وجود نداشت بر همة مسلمانان واجب است؛ با دستة طغيانكر متجاؤز يجتكند 


تا به امر خداوند باز كردند. 


واما آن رواياتى كه در آن آمده: بايد بر حكومت يبشوايان جور صبر كردء مكر زمانى كه كافر شدند با روايات ديكر معارض 


است و مراد از آنها يرهيز از فتنه و يراكنده شدن وحدت جامعه است و قوى ترين آنها اين حديث 


است كه مى فرمايد: 
ها وعامداراة ذر كين تقؤيك مكز اييكه كفن اشكاوى "ان انان مشاهده كيدا 


نووى كفته مراد به كفر در اينجا معصيت است و نظير آن روايتهاى بسيارى وارد شده است. و ظاهر اين حديث اين است كه 
براى كنار زدن امام حق نبايد با وى دركير شدءه مكر اينكه كناه آشكارى را مرتكب شود؛ و همين كونه است حكم 
كاركزاران و واليهاى وى. و اما در مورد ارتكاب ستمكرى و معصيتء واجب است وى را از اين اعمال زشت بازداشت و به 
اطاعت و امامت وى باقى ماند و فقط در كارهاى معروف از وى اطاعت كرد نه در كارهاى خلاف و نايسندء واكر باز از 
ستمكرى و معصيت خود دست بر نداشت بايد او را خلع و ديكرى را به جاى او نصب كرد. واز همين باب است خروج سبط 
ييامبر اكرم (ص». امام حسين (ع»» عليه امام جائر ستمكر- يزيد بن معاويه كه با قدرت نظامى و مكر بر مسلمانان حكومت 
تا فك دونك قدو طرفدا رانس الوقرقة هاف كراسة وقواضيه و ارايو لجل كروزقف اقاق كد همزارة اطتاضف وعبادت 


يادشاهان ستمكر را بر خروج و جهاد عليه آنان براى اقامة عدل و دين ترجيح مى دهند. 


كن عسات طليةي ذاقناه غر يقن اساطاة عمد العميين حا عووس عن كتف ونور انتج زا اتح الانسارام وى ناز 
سلطنت خلع مى كنند)». 0289 ١‏ 


آن روى كه بسيارى از مطالب كذشته در آن مورد تأييد قرار كرفته بود. 


(189). تفسير المنار 2/ /ا8". 
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خلاصة كلام و نتيجه: 


به هر صورت آنجه دراين مسأله به صورت نسبتا كسترده يادآور شديم اين بود كه خطاهاى حاكمى كه از ابتدا حكومت او بر 
اساس ضوابط شرعى منعقد كرديده اكر جزئى و شخصى باشد و به كرامت اسلام و مسلمانان لطمه اى وارد نياورد» حكم به 
عزل يا جواز خروج عليه وى از اين جهت مشكل استء و حتى مى توان كفت با ارتكاب جنين خطاهايى از عدالت نيز بيرون 
نمى رود- البته در صورتى كه ما عدالت را عبارت از ملكه بدانيم- واكر قبول كرديم كه با وقوع اين خطاها از عدالت خارج 
مى شود وظيفه در جنين شرايطى نصيحت و ارشاد است و بعيد است كه در اينكونه موارد» نوبت به قيام و مبارزة مسلحانه 


برسك. 


اما اككر حاكم انحراف اساسى و كلى بيدا كرد و ييروى از هواهاى نفسانى و استبداد اساس حكومت وى كرديدء به كونه اى 
كه به حكومت وى حكومت «جور و فساد» صادق آيد و عنوان «طاغوت» بر آن منطبق شود. در اين هنكام مراتب امر به 
معروف و نهى از منكر بايد عملى كردد. و جه بسا نوبت به مبارزة مسلحانه و ساقط كردن حكومت وى واقامة دولت حق به 


جاى وى نيز برسد كه ما بر جواز و بلكه وجوب جنين قيامى يازده دليل اقامه كرديم. 


برخى از اين دلايل اككر جه قابل مناقشه بود, اما از مجموع آن و نيز از تتبع در آيات و اخبار و موارد جهاد, و از ادلة امر به 


معروف 


و نهى از منكرء واز سيرة ييامبر اكرم (ص) و ائمه (ع) بويزه امير المؤمنين و امام حسين (عليهما السلام) مشخص مى كرديد كه 
اقامة حكومت حق و قطع ريشه هاى فساد و ستمء با روح اسلام و مذاق شرع هماهنكك است. يس واجب است مقدمات 


حكومت اسلامى را آماده نمود و در حد توان براى تشكيل آن اقدام كرد. 
اما جكونكى آن از جهت مقدمات و نيز از جهت انجام و اجرا به حسب زمان و مكان و شرايط و امكانات» متفاوت است. 


و اما رواياتى كه ماء در ابتداى مسأله از صحيح مسلم و ديكران نقل كرديم اكر منظور از آن» همان رعايت مراتب و تفصيلى 
است كه ما كفتيم» ديكر جايى براى بحث باقى نمى ماند و اكر جيزى غير آن باشدء بايد دانش آن را به اهلش واككذار كرد و 
شايد برخى از آنها و برخى از رواياتى كه از طريق ما (راويان شيعه) وارد شده. و ما يبش از اين در فصل جهارم بخش سوم 
كتاب (روايات مورد تمسكك اهل سكوت) يادآور شديم از بقاياى ساخته و يرداخته هاى جيره خواران سلاطين و حاكمان 


اينكك به ضربه و زيانهاى اينككونه روايات كه از زبان ييامبر اكرم (ص) و صحابه روايت شده و فتاوايى كه بر آن اساس و حتى 
بدون آن صادر كرديده. بنكرء و ببين كه جكونه مسلمانان را به سكوت و بلكه تسليم و اطاعت در برابر يزيد و امثال يزيد 


وادار نموده است. 
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سكوت و تسليم در برابر آنان كه با قدرت سر نيزه بدون نص و بدون بيعت بر ولايت امور مسلمانان سيطره يافته و 


سيرة آنان بر ظلم و استبداد و استعباد و كشتن نيكان و تجاهر به فسق و فجوره بنا نهاده شده است! 


نكاه كن و بينديش كه اينكونه فتاوا جكونه ضعف و انحطاط و تشتت و خاموشى روح انقلاب و تسلط كفار و صهيونيستها و 
طاغوتهاى نوكر شرق وغرب را بر مسلمانان كشورهاى اسلامى به ارمغان آورده است؟! از يكك سو ملا-حظه مى شود 
كشورهاى عقب ماندةٌ غربى روز به روز انقلاب مى كنند و بر يادشاهان ستمكر خويش غالب مى آيند» ودر تمدن و علوم و 
صنايع جلو مى روندء اما از سوى ديكر ملل مسلمان كه به بركت اسلام تا آن حد جلو بودندء به خاطر تأييد علماى سوء كه 
آخرت خويش را به دنياى يست فروخته اند» تحت سيطرة حكام ستمكر جائر دست ويا مى زنند! وعجيب تراز همه يس از 
آنكه مردم مسلمان ايران از خواب طولا-نى بيدار مى شوند و عليه دست نشاند كان كفر مى شورند و انقلاب اسلامى را در 
ايران به ثمر مى رسانندء به جاى تأييد و ييوستن به آنان متأسفانه به انقلاب اسلامى حمله مى كنند! اى مركك بر نوكران كفر 
جهاق و علماق سوء:(وعاظ 'الببالاطيخ» كه بجنابات و مستمكريهاق انان را توجة من كدان دايا مسلمانان را از شترابنان 


اين نكته را نيز همين جا بايد يادآور شد كه هر جه از بيامبر اكرم (ص) روايت مى كردد ويا به آن حضرت يا ائمه معصومين 
يا صحابه منسوب مى شود اينكونه نيست كه همه صحيح باشدء بلكه بايد به كتاب عزيز عرضه شود كه هر جه مخالف آن 


روايات بينديشند و جاق رااز لاغر و صحيح رااز بدلى و مجعول تشخيص دهند. 
در نهج البلاغه أرفدة شين 


«آنجه بين مردم شايع است هم احاديث حق است و هم احاديث باطل» هم راست و هم دروغ هم ناسخ و هم منسوخ, هم عام و 
هم خاصء هم محكوم و هم متشابه» هم احاديثى است كه بخوبى حفظ شده و هم رواياتى است كه طبق ظن و كمان روايت 


كرديده اسوتت: 


در عصر ييامبر (ص) آن قدر به آن حضرت دروغ بسته شد كه بياخاسته خطبه خواند و فرمود: «هر كس عمدا به من دروغ 
بنذه جابكاهش :ران تزديد ان اتش اكندة كنيد 


همانا افرادى كه نقل حديث مى كنند جهار دسته اند و ينجمى نخواهند داشت: 
نخست منافقى كه اظهار ايمان مى كندء نقاب اسلام به جهره زده. نه از كناه باكى 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: ؟'ع 


دارد و نه از آن دورى مى كند. عمدا به بيامبر (ص) دروغ مى بندد. اكر مردم مى دانستند كه اين شخص منافق و دروغكو 
است از او قبول نمى كردند و تصديقش نمى نمودند» و لكن (جون از واقعيت 1 كاه نيستند) مى كويند: وى از صحابةٌ رسول 
خدا (ص) است. ييامبر را ديده از او حديث شنيده و مطالب را از او دريافت كرده است. به همين جهت به كفته اش ترتيب اثر 


مى دهند. در حالى كه خداوند شما را از وضع منافقان آنجنان كه بايد آكاه ساخته و ...). 0190 ١‏ 


و هنككامى كه عصر امير المؤمنين (ع) با اينكه نزديكك به عصر يبامبر (ص) بودهء اينكونه بوده است! يس حال عصر حاكمان 
ستمكر از امويان و عباسيان و سلاطين همعصر آنانء و آنككّاه كه افراد 


هوايرست و متملق در دربار حكام و سلاطين كرد مى آيند بسيار روشن است و سيره نويسان احوالات بسيارى از اين تحريف 
كران و جعل كنند كان احاديث را ثبت و ضبط كرده اند كه مى توان به كتابهاى مربوطه مراجعه نمود. ١ 0191١‏ 


در كنز العمال» از ابى هريره نقل شده كه كفت: 
«هنكامى كه مشاهده كردى عالم بسيار با سلاطين همنشينى و رفت و آمد دارد»ء بدان كه او دزد است)» ١ 0١97١‏ 
و الحمد لله رب العالمين» و صلى الله على محمد و آله الطاهرين. و لعنه اللّه على اعدائهم اجمعين. 


فارسى) كه با بخش ششم آغاز مى شود به دنبال آن خواهد آمدا. 


ه11 ا قح كص الداتن عقا و اللا وعمدقاءو كارا وانطفانو جتتوعا" و عانا او عاضاز مكنا وسدانواء وحنها ووهمارو 
لقد كذب على رسول الله (ص) على عهده حتى قام خطيبا فقال: من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار. و انما اتاكك 
بالحنديث اربعه رجال ليس لهم خامس: رجل منافق مظهر للايمان متصنع بالاسلام لا يتأثم و لا يتحرج يكذب على رسول الله 
(ص) متعمدا. فلو علم الناس انه منافق كاذب لم يقبلوا منه و لم يصدقوا قوله و لكنهم قالوا: صاحب رسول الله راه و سمع منه و 
لقف عنه؛ فيأخذون بقوله و قد اخبركك الله عن المنافقين بما اخبركك ...) نهج البلاغه. فيض/ هأع, لح 370 خطبة .7٠١‏ 


3ن كدوية كتانهاى حال ل ليعة ورلنق؟ ده صوصن كتادها فى :اذ ل 


نظير: كتاب الضعفاء از ابن حبان و كتاب الحافل المذيل على الكامل از ابن عدى و كتاب ميزان الاعتدال و نيز لسان الميزان. 


(0195). اذا رأيت العالم يخالط السلطان مخالطه كثيره فاعلم انه لص. كنز العمال /٠١‏ 182 قسم الاقوال» كتاب العلم» حديث 
لور 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


